|_es tribus arabes chretiennes

de Haute-Meésopotamie
(1N 1E-11EVITIES))

Mémoire de Master 2 et projet de recherche
sous la direction d’ Anne-Marie EDDE, professeur en histoire médiévale des pays d’Islam
Université de Paris |, Panthéon-Sorbonne

Simon PIERRE

IRBIMMA Juin 2017



REMERCIEMENTS :

Ce projet de recherche s’inscrit dans une réflexion d’une décennie, depuis que
Francoise Micheau m’a confié¢ en 2006 la tiche d’enquéter sur la tribu Taglib et
son statut fiscal. Je lui sais gré de m’avoir ainsi plongé dans un sujet passionnant
dont les enjeux ne m’ont plus quitté.

Je tiens aussi a dédier mes plus affectueux remerciements a mes parents, qui m’ont
toujours encouragé dans mes projets d’études, quelles qu’aient pu étre les voies
finalement empruntées. A mon pere, Jean-Luc, de qui je tiens sans doute 1’intérét
pour la fin de I’Antiquit¢ et a ma mere, Claudine, a qui je dois d’avoir
courageusement relu ce mémoire. Il me faut bien évidemment saluer les
précieuses corrections de ma sceur, Marie, dont les compétences universitaires
n’ont d’égal que la piéte fraternelle qui I’anime.

Je rends également grace a mon épouse, Derya Uregen, qui, en plus d’étre native
de la Jazira, m’a soutenu sur tous les plans dans ce projet et m’a supporté durant
toute cette année.

Enfin, je ne peux que manifester toute ma reconnaissance aux étudiants,
chercheurs et enseignants de ’'IRBIMMA, pour leurs conseils et leurs initiatives
et pour I’environnement de travail extrémement ambitieux qu’ils contribuent a
former, tous ensemble.

Parmi eux, je remercie tout particulierement ma directrice, professeur Anne-Marie
Edde, sans qui je n’aurais pu m’engager dans cette année de Master 2 et qui m’a
fourni 1’essentiel des méthodes et des instruments nécessaires a la réalisation de
ce memoire de recherche.

Simon PIERRE

A Sulayman et aux peuples de la Jazira.



TABLE DES MATIERES

REIMEICIEIMENTS ...ttt bbb b bbbt bbbt b bbbt e s e e bt et e s bt e st b e e 2
TADIE GBS MALIEIES ...ttt bbbttt b bbbt e bt et bbb et ens 3
TEANSCITPTIONS ...ttt bbb e bt h et E bR e s e e e b e e bbbt r e nn e 5
Carte : La Haute-Mésopotamie au I5/VHE-TIEVITIE ..o 6
Introduction : Multiplicité des sources, MultipliCité des ENJEUX.........ccoouvrrirriririiniereeee e 7
A. Les débuts de I’Islam en Jazira : deux UNIVErs HItEraires ..........ccocvvvveierereisiisienese s 7

1. Deux histoires POUr UNE PEFIOUE........coviiiiieie ettt ettt sreens 7

2. Pourquoi la Haute-MESOPOTAMIE ?.....c..ciueiiicie ettt st s re e 7

B. Des concepts eVolUtifs et PAratoXaUX .........ccccuriiiriiririerieieiee e 9

1. Chrétiens et Arabes : un paradoxXe CONCEPLUET ?.........coviiiiriiriiiineiee e 9

2. Les Arabes, ’Arabie €t 'ISIAm ......coociiiiiiiiiii ettt e 10

3. Tribus arabes et tribus DEAOUINES ........cccciiiiiiiiicee s 11

C. Aspects historiographiques et axes problématiqUeS..........cccveviiieviniiiie i 12

1. Unsujet récurrent Mais SOUS-TFAItE ........ccvcviiiiieie st st sre s 12

2. Les milieux d’écritures comme institutions et comme producteur d’identités...................... 13

[. Une historiographie QiSPEISEE .........ccciiiiririiriei ettt 14

A. L’historiographie autour des tribus arabes chrétiennes : la période post-hégirienne a la marge15

O 1o o1 T g1 T=] £ SRRSO 15

2. Des tribus entre Antiquité tardive et historiographie des CONQUELES .........ccccvvvevieveeieiennas 24
B. Les Débuts de I’Tslam : Historiographies des islamisants et des syriacisants..........c..cccocvecverennns 39
1. Les débuts de I’Islam : UNe QUESEION & SOUICES........cveieiiriiiiirieite et 39

2. Larecherche sur le christianisme oriental de I’ Antiquité tardive a I’¢ére abbasside .............. 47

3. Islam, islam et musulmans : I’émergence de I’institution, de la foi et du statut.................... 55

C : Les Arabes tribaux dans 1’espace MESOPOLAMICTL, .....eccverrvrrrierrieeiierieesieesee e sre e beeseeeseee e 64
1. L’invention de la Haute-MESOPOTAMIE .........cecviiiiiicicce e 64

2. Arabité : identité et identifiCation.........c.ccvcii i 76

3. Un objet d’étude historique et anthropologique : 1a tribu...........ccccooeiiiiiiiiiie 83

Il.  Les sources syro-arabes : des éclairages divergents et tardifs...........c.ccoevvrviiniiniiiiincncee, 93
A. Les sources prédynastiques et omeyyades (V. 570-750 EC) @ ..ccoovveviiiiiiie s 94
1. Antiquité tardive autour de 1’hégire sur les Arabes alliés ............ccocvverireinininiii e 94

2. Les sources syriaques du premier siécle : un sujet en tranSParenCe ? .......c.coceevvevveveevervenneas 97

3. Les sources syro-occidentales sur les Tanitkoyé, ‘Aquloye, T OYe .....couvuvuvurcvivirenenienns 102

4. Des Sources arabes OMEYYAUES ?......cceiveieiririirienterieieiee sttt sr ettt se e n e 105
B. La littérature abbasside avant SAMAITA ..........ccvirieerieeieeseeseraie e seeseeseeseesae e sreesseesreessenas 109
1. Leschroniques SYro-0CCIABNTAIES. ........cciiiiiiieie ettt 109

2. L’hagiographie et S€S CRTONIQUES ......c.verirririeiineeie e 112

3. Adab et généalogie : la recherche des antiquUités arabes...........cccoovrererieiiniieiniesie e 116



4.  Littérature juridique et traditioNNISte.........cccveieiiiiecce s 120

5. LS € ANDATISIES 3 .eeveeeeeiireeiie s siee ettt 125

C. La littérature abbasside de Samarra aux Bouyides (846- V. 1000) .......ccccceveiviiiiiniinencnenee 131
1. Lachronographie arabo-Chrétienne. ...........ccooveiiiiriiiiie e 131

2. L’historiographie arabo-mMUSUIMANE ........ccccoiiiiiiiiiiiisiesee s 134

3. AULIES USAQES AES ABDAF ..ottt 140

4. LeS traditionniStes BT EXEUEIES ....uiiieiieieeie e ettt nre s 145

D. Une littérature sur les tribus arabes chrétiennes au Moyen-Age central ...........cccccevevveiieiennns 148

1. Larenaissance historiographigque syro-occidentale...........cccccevevieeieneiieiicie e 148

2. Les historiens et Diograpnes arabes ..o 152

I11. Les tribus chrétiennes 8 1’8ge Marwanide © ...........cooererreiieiinieiise s 158
A. Les ‘Ammé en « Jazira et en Occident » : les Tanikoye, Ti ‘oye, ‘Aqiiloyé dans les sources syro-

(o Tolod [0 =T = 1[PPI 159
1. Standardisation de I’ethnonyme et le Colloque de Jean et PEmir.........cccccoocvvviiniiiinennnnne 159

2. QOinnasrin €t 188 TANUN .......ccooviiiiiiiie e 167

3. Qinnasrin et les ‘Aqiloye (KTUTIENS) [.ouviiiiiiiiriiiiieieieesi s 175
CONCLUSION ...ttt bbb bbbt bttt ettt e s 183

B. Datation et enjeux de la Vie d’Ahiidemmeh : le contexte Marwanide en « Orient » ............... 184

1. Les Syro-jacobites pendant la construction de la Jazira Mossoulienne..........c..cccccvevvennee. 185

2. Le contexte de la Vie A’ ANTAEMMEN .......coiiiiiiiiiiiiiiii e 191

3. Les Arabes en Haute-Mésopotamie du VI® au VIIE SIECIES ......ccccvvevvevieieiiiicecec e 201
CONCLUSION : APPARITION DU MOTIF DE LA CONVERSION........ccovoiiiiiiiireneee 209
CONCLUSION et PERSPECTIVES ...ttt st sttt 210
A.  Conversion, diSCOUrS et BVECNES TrIDAUX ........eeovieeee ettt ee e e e e e eeeeeeenes 210

1. Conversion et discours sur les Tayyoye KFSHONE ?.......coucvuveiienieiieneneeiesise e 210

2. La fin des Tanth, I’émergence des Taglib et I’appropriation de la tribu ...........ccccecvenrnene 211

B. LeS PiSteS de FECHEICNES ..o 212

1. Traditions tribales et tOPOI ANTIGUES ........ccuviviriiriiieiciee e 212

2. Laconstruction du Statut fISCAl..........c.coviiiiiiriieeiee e 213

3. Les périodes marwanide et primo-abbasside en qUESLION ..........cccooerereiiniieinene e 214
SIGIES B FBVUES ...ttt ettt e et et e s be b e s be s Rt e s tesbeesbesbeete e besae e st e steeneeseents 217
RS0 U] (ot PSPPSR 218
BIDIOGIAPNIE ...ttt e 222



TRANSCRIPTIONS

> <
13, 8, 0 ) s sl
b o o
9. c ‘a0
d a b
h > ™
u,w, 0 E) %a
z D \
h z »
¢ Ly
y, 1, & s ,
5 3
k 4 -~
I J A
m é bl
n J -~
S o ©
[3 t -~
p, fo a o
S o= _s
q S 2
r D i
$ IgH x
t < 3
£ &
h® «
d kY
d U
z L
g ¢

NB : On utilisera « omeyyade » et « abbasside » pour désigner les époques, mais « umayyade » et
« ‘abbasside » pour désigner la famille, la dynastie ou la cour.

NBB : Les dates sont notées EC (ére commune) et EH (ére hégirienne), le comput syriaque est noté A.G.
(Année des Grecs)

1 Les “i/e’, comme les “a/5’ ne sont pas toujours supportés par un yid ou un olaf, on les transcrira cependant comme
des longues.

2 Les alaf sont vocalisés en syro-occidental médiéval sous la forme olaf (ainsi qu’un certain nombre de ‘a’ longs non-
inscrits), on a donc opté ici pour une vocalisation en ‘@’ dans le cas de textes pré-hégiriens (ex : Tayyaya) et de textes
syro-orientaux. Les textes syro-orthodoxes post-hégiriens sont tous vocalisés en ‘0’ (ex : Tayyayd) a I’exception des
noms propres comme Mariita, Denha, Sam‘ala, Aha. Les Olaf et Alif initiaux sont notés : ‘A’

3 Certains Glaf sont vocalisés i ou y, mais c’est rarissime.

4 Les phonémes “g’, ‘b’ et ‘t” sont rendus en syriaque, la plupart du temps, par le Gomal, le Kof et le Taw, dans ce cas,
on a conservé la transcription standard (g, k et t) (par exemple Tantkdye, Tagliboye, Bét).

5 Les u/o syriaques sont systématiquement notés d’un waw méme s’ils sont courts, on les notera toujours /3.

6 Le Pé syriaque se prononce ‘f* s’il suit une voyelle, cette variation est suffisamment importante pour étre transcrite.
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INTRODUCTION : MULTIPLICITE DES SOURCES, MULTIPLICITE
DES ENJEUX

A. Les débuts de I’'Islam en Jazira : deux univers littéraires

1. Deux histoires pour une période
Cette recherche a pour objet des groupes situés a la jonction des deux principales
composantes du Moyen-Orient des premiers temps hégiriens : les Arabes et les chrétiens. Les
premiers sont habituellement identifiés aux conquérants comme membres naturels d’une Umma
primitivement ethnoculturelle’. Le second terme qualifie plus stirement une large majorité des

habitants du Croissant Fertile, passés au V1I° siecle au pouvoir militaire et fiscal des premiers.

Les récits rapportés par les auteurs arabes et musulmans a propos de cette période
fondatrice se concentrent largement sur les tribus des Arabes et I’histoire de leurs dynastes, avec
pour cadre paradigmatique 1’Islam en tant que dogme et institution. La littérature chrétienne
contemporaine, quant a elle, est le fruit d’un milieu monastique et ecclésiastique de langue syro-
araméenne pour qui I’ordre arabo-musulman n’est pas immédiatement — et jamais complétement

— le cadre d’interprétation du monde.

Ces deux univers intellectuels et épistémologiques apparaissent souvent imperméables,
alors méme qu’ils partagent un contexte spatial et temporel commun. De plus, sur de multiples
sujets, il existe des points de convergence et une certaine intertextualité dont 1I’étude ne fait que

commencer?,

11 faut d’emblée souligner que ces deux corpus littéraires traitent, chacun a leur maniere,

de tribus a la fois arabophones de langue et chrétiennes de confession.

2. Pourquoi la Haute-Mésopotamie ?
Aux deux premiers si¢cles de I’hégire, le cadre géographique des auteurs syro-

occidentaux correspond essentiellement au Bét Nahrén®, tandis que celui des Syro-orientaux est

" PENN, M. Ph., Envisioning Islam : Syriac Christians and early Muslim world, Philadelphie, 2015, p. 59, “for a seventh century
Islamic perspective, ethnicity and religion were not independent variables. All Muslims were Arabs, and ideally all Arabs were
Muslims” ; MORONY, M. G., "Religious communities in late Sasanian and early Muslim Iraq", JESHO 17, 1974, pp. 113-35 ; p.
119 : “All non-Arabs and non-Muslims in Iraq were treated as subjects liable to the tribute tax”. Sur la dimension “raciale” de la
Umma et son rapport aux Mawali : BULLIET, R. W., Conversion to Islam in the Medieval Period: An Essay in Quantitative History,
Cambridge-Londres, 1979, p. 41 ; FOwDEN, G., From Empire to Commonwealth : Consequences of Monotheism in Late Antiquity,
Princeton, 1993, p. 161.

8 Voir article pionnier de BORRUT, A., « La circulation de 1’information historique entre les sources arabo-musulmanes et
syriaques : Elie de Nisibe et ses sources », in DEBIE, M., L'Historiographie syriaque, Actes de la table-ronde du 18 novembre 2008,
Paris, 2009, pp.137-159.

% Traduction syriaque de « Méso-Potamie », il correspond exactement a la al-Jazira marwanide, c’est-a-dire a la région
comprise entre le Tigre au nord, le Habdr a I’est et le coude de I’Euphrate a 1’ouest.
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centré sur la province ecclésiastique d’Adiabéne!® et le Bét ‘Arbayé de Nisibe!l. Les groupes
arabes susceptibles de les intéresser pour leurs liens avec la koine chrétienne occupent ainsi un
territoire qui s’étend, globalement, des campagnes d’Alep au pays de Mossoul, et du Tiir ‘ Abdin®2

aux steppes du Tartar'®,

Les écrivains de langue arabe, de leur c6té, résident souvent dans le Sawad (ou ‘Irag, au
sens de Bas-Irak), ou se trouvent les centres abbassides du pouvoir et de la science : al-Kifa et al-

Basra, puis Bagdad, ou encore Samarra. Ils s’intéressent aux chrétiens issus du systéme lignager

arabe lorsque ceux-ci voisinent leurs cités'®. Certaines tribus caractérisées de prés ou de loin par
une « Nasraniya » sont pourtant clairement associées aux espaces géographiques de la al-Jazira

wa-I-Mawsil.

La particularité syro-chrétienne de la Jazira n’a en effet pas échappé aux Arabo-
musulmans et a probablement biaisé leur localisation des tribus chrétiennes, tandis que la
focalisation syro-occidentale sur le Bét Nahrén a induit une particularité mésopotamienne a
I’¢lément arabe chrétien. Les éventuelles circulations d’informations entre les deux littératures ont

sans doute renforcé cette spécificité.

Mais, au-dela de cet effet d’optique, il est indéniable que la forte densité d’Eglises et de
communautés laiques syro-araméennes a contribué a structurer des individus et collectivités qui,
préalablement externes a la culture syro-araméenne, y étaient en relation avec le monde chrétien.
A Topposé, le relatif éloignement des centres de la Umma a pu conforter le maintien et le
développement d’une identité chrétienne au sein de populations culturellement semblables aux

fondateurs de I’Islam.

En s’appropriant le concept méme de Jazira (Gzirts) et en I’associant a Mossoul®, les
élites syro-occidentales ont adopté la circonscription administrative marwanide et abbasside. Ce
concept leur a permis d’appréhender les groupes qui demeuraient parmi eux et, comme eux,
avaient des diacres, des prétres et des évéques, méme lorsqu’ils étaient, comme les infidéles, des

Tayyoyé (arabo-bédouins). C’est pourquoi cette étude prend pour cadre spatial une région co-

10 Hazza : la rive gauche du Tigre autour de la métropole d’ Arbela avec comme dépendance le Bét Garmay de I’actuelle Kirkik.
11 Ces deux régions correspondent globalement au ressort marwanide et abbasside de Mossoul ; elles ne sont pas les seuls
centres ecclésiastiques syro-orientaux mais dominent largement au moins au V11¢ siecle.

12 Massif montagneux aux sources du Habdir.

13 Cours d’eau intermittent qui coule dans une direction nord-sud depuis le Mt Sinjar jusqu’aux confins nord du ‘/ragq.

14 Comme al-Hira ou Najran d’Irak.

15 Voir les « Gziroyé w-Mosiiloyé » dans « ’Homélie de 764 », BROOKS, E.-W., « Narrationes Variae », Chronica Minora,
Paris, 1903, T p. 335-6/V p. 263-4.



construite au cours des deux premiers siecles hégiriens, et suit le découpage de la géographie

savante des IX® et X® siécles.

B. Des concepts evolutifs et paradoxaux

1. Chrétiens et Arabes : un paradoxe conceptuel ?

In antiquity, race and religion were more interconnected, and their boundaries more
fluid. Religious practice was often a primary marker of religion. Additionally, for
most ancient authors, not only religion but also ethnic identity was mutable ; what we
categorize as religious conversion was often simultaneously seen as a process of
ethnic transformation?.

De prime abord, pour les Syriaques, un siryono (Syrien) est intuitivement un chrétien
(Kristyono), tandis que pour les Arabes, un ‘arabi (Arabe) correspond a un muslim (musulman).
De méme pour les auteurs musulmans, étre nasrani (chrétien) implique que 1’on n’est pas ‘arabi
alors que pour les intellectuels chrétiens, un mhaggroyo!’ (musulman) équivaut a un tayyoyo
(Arabe).

Les études récentes démontrent que ces équations résultent de constructions complexes,
propres aux deux littératures, et qu’elles ne sont pas exemptes d’allers et retours conceptuels a des
périodes diverses. En outre, elles sont en partie le fruit de certaines rencontres entre ces deux

environnements intellectuels.

Il faut noter que les documents (papyrologiques, épigraphiques et numismatiques) émis
aux I° et 11° siecles EH par les conquérants et leurs successeurs ne les définissent jamais comme
des ‘arab. Par contre, les sources syriaques contemporaines les percoivent immédiatement, et pour
longtemps, comme des Tayyoyé'®. Les Syriaques s’identifient généralement comme chrétiens,
mais ils ethnicisent les populations non-chrétiennes et importent progressivement les expressions
ethniques de Bnay ISma‘el, Bnay Hagar pour spécifier une ascendance scripturaire a ces arabo-

bédouins.

L’intérét des Syriaques, et plus précisément des Syro-occidentaux, pour les Arabes
chrétiens est approximativement contemporain de la délimitation confessionnelle entre miaggroye

(musulmans) — catégorisés dans les canons comme « paiens » (hanpé) — et chrétiens, aux tournants

16 PENN, M. Ph., op. cit., 2015, p. 57.

17 Le terme, qui correspond a « musulman » pour la période omeyyade et primo-abbasside est d’origine incertaine, on trouve,
plus rarement, la forme MHGR”, qui est vocalisée a I’ Af*el : mahgro, tandis que MHGRY” est généralement vocalisé au Pa‘‘el :
mhaggroyo.

18 | e terme passe rapidement en arménien et Pehlevi comme Taji-k et méme Ta-Chi en moyen-chinois tandis que les Grecs par
exemple parlent de Sarakénoi qui est son exact équivalent.



des I¥/VIIE et 1IB/VI11° siécles®®. Quelques générations plus tard, le terme Tayyoye (re-)devient le
terme générique pour désigner les Arabo-musulmans, alors méme que des évéchés portant des

noms tribaux arabes persistent jusqu’au début du X° siecle.

2. Les Arabes, I’ Arabie et I’Islam
Les Arabes sont donc pergus par les Syriaques d’abord comme des ‘ammé (ethnoi) sans
consistance confessionnelle, et la littérature arabe abbasside, en confondant le plus souvent Arabes

et musulmans, a également pris ce parti.

Dans les narrations arabes, il y a ainsi un jeu régulier entre la qualification de muslim pour
désigner les conquérants médinois venus d’Arabie et la présence des ‘Arab dans les récits sur la
période médinoise et omeyyade. Les deux termes permettent aux historiens, juristes ou poétes de
distinguer dans leurs sources, d’une part les Arabo-musulmans et d’autre part les Arabes au sens
de la kulturnation®. Ces derniers sont ainsi composés, avant I’Islam, d’enfants de paiens, de juifs

et de chrétiens, et, apreés 1’apostolat prophétique, de musulmans... et de chrétiens.

Cependant, ils ne peuvent se départir d’une contradiction fondamentale qui implique que
tous les habitants de 1’ Arabie se sont convertis/soumis (le verbe Aslama) du temps du prophéte et
qu’a ce titre un Arabe (il n’y a en arabe comme en frangais qu’un seul terme) ne peut étre non-
musulman. 1l faut souligner que leurs sources semblent inscrire les ahl al-dimma (les « gens de la

protection ») comme externes ou marginaux a 1’arabité tribale, méme lorsqu’ils résident en Arabie.

Pourtant, il semble que I’identité arabe a d’abord été définie, au moins jusqu’aux premiers
temps abbassides, par la langue (/isan ‘arabi) dont le texte révélé, le Coran, apparait se revendiquer
a plusieurs reprises?L. Il est donc probable que le sentiment collectif arabe a reposé longtemps sur
une langue commune méme si, rappelons-le, au cours de cette période, la Umma ne se définit
jamais par la langue qu’elle emploie pour son texte sacré, son administration et ses legcons

juridiques et doctrinales.

Chez les intellectuels chrétiens, les Arabes sont depuis longtemps percus comme

étrangers par la langue ; cette derniére étant souvent associée aux démons du désert, et a un mode

19 A I’exception au VI¢ siécle de 1’épisode Jafnide chez les Syro-occidentaux et du rdle des derniers Nasrides a al-Hira chez les
Syro-orientaux qui sont le fait d’une conversion et d’un évergétisme de monarques et pas celui d’une population.

20 \/ON GRUNEBAUM, G., “The Nature of Arab Unity Before Islam”, Arabica 10, 1963, pp. 5-23 ; p. 5.

2L RETSO, J, The Arabs in Antiquity: Their History from the Assyrians to the Umayyads, Londres, 2003, p. 36-40 ; WEBB, P.
Imagining the Arabs : The Construction of Arab Identity in Early Islam. Edimbourg, 2016.
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de vie « barbare »?. 11 leur est donc difficile d’intégrer ces groupes a la communauté chrétienne

alors méme que ce processus est de plus en plus important a I’époque marwanide.

3. Tribus arabes et tribus bédouines 2®
La perception de ’arabité et de la bédouinité chez les auteurs abbassides influe également

sur leur perception des tribus chrétiennes hors d’Arabie :

-Les groupes de nature tribalo-bédouine restés partiellement chrétiens sont tous hors
d’Arabie (Tanth, Iyad, Tayy, Taglib, al-Namir).

-Les groupes de nature sédentaire, citadine, restés juifs ou chrétiens, sont presents en
Arabie (Najran, Haybar) et en Irak (‘/bad d’al-Hira, Najranites du Sawad).

Ainsi, les formations arabo-bédouines hors d’Arabie, aux marges de la Syrie et de 1’Irak
jouissent d’une certaine flexibilité face a 1’équation arabe = musulman, puisqu’elles ont été
soumises/converties par les compagnons. Il est difficile ici de déméler ce qui caractérise 1’arabité
de ces populations chrétiennes, entre leur généalogie arabe (Qahtan, Quda‘a ou Ma‘ad) et leur
situation non-péninsulaire. 1l est important de relever que les juristes leur dénient souvent le statut
(avantageux ?) de ahl al-dimma précisément en raison de leur arabité culturelle, ce qui souléve la

question de leur place au sein du systéeme statutaire pré-abbasside.

Les généalogistes de I’époque hartinienne, et notamment Hisam b. Muhammad al-Kalb1
(m. 204/819), ont joué un réle radical dans la construction d’une arabité lignagére et tribale. Il est
difficile de savoir comment le « mouvement des Croyants »2* pré-abbasside percevait cette
question dans son rapport aux tribus chrétiennes. La survalorisation ethnique arabe au 1X® siecle
et une certaine nostalgie de la bédouinité (4 ‘rabiyya) congcue comme matrice et essence de I’arabité
(et de I’Islam) contraste avec la répulsion affichée dans le Coran, le Hadit et le canonisme

islamique pour le mode de vie bédouin.

Tribus arabes, les groupes chrétiens de Mésopotamie sont donc des Arabes authentiques,
bédouins par nature, parce que tribaux par organisation: ils devraient étre musulmans.

Paradoxalement, c’est leur badiya (ruralité) qu’ils partagent avec des Arabes musulmans qui les

22 \Woop, F., "Christianity and the Arabs in the sixth century" in FISHER, G., Djikstra J., Inside and Out: Interactions Between Rome
and the Peoples on the Arabian and Egyptian Frontiers in Late Antiquity, Leyde, 2014, pp. 353-68 ; p. 353-4, 357-8, 360 ; FOWDEN,
E. K. The barbarian plain, Saint Sergius between Rome and Iran, Berkeley, 1999, p. 65-6 et 119-20 ; FOWDEN, E. K., « Des églises
pour les Arabes, pour les nomades ? », in BRIQUEL CHATONNET F., Les églises en monde syriaque, Paris, 2013, pp. 391-42 ; p. 398.
23 On trouvera une liste compléte des « groupes tribaux et tribus arabes les plus importants qui furent chrétiens, en leur entiéreté ou
en partie » dans le premier tome de GRAF, G., Geschichte der Christlichen Arabischen Literatur, V vol., Rome, 1944, | p. 25-7 :
Quda‘a, Salih, Kalb, Qayin, Tanth, Judam, Taglib, Bakr, Iyad, Tamim, ‘Abd al-Qays, ‘Ijl, Taiy, al-Harit b. Ka‘b, Kinda.

24 ’emprunte ce concept, trés utile bien qu’encore débattu a I’article de Fred Donner : DONNER, Fr. M., “From Believers to
Muslims : Confessional self-identity in the early Islamic community”, Al-Abjath, 50-51, 2002-3, pp. 9-53
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distingue des Muhdajirin (les habitants des Amsar), les vrais croyants. Les données textuelles et
archéologiques sur le moment de fixation des statuts juridiques, des frontieres géographiques, des
concepts exégétiques et des récits historiques (fin 11°/VI111°-début [11%/1X®) concordent cependant

sur I’'importance de I’¢1ément hadir (sedentaires), parmi les ‘arab/ahl al-jazira.

C. Aspects historiographiques et axes problématiques

1. Un sujet récurrent mais sous-traite
Afin d’appréhender I’histoire des éléments arabes chrétiens entre Syrie et Irak et
d’interpréter la construction de leurs représentations, il est nécessaire de balayer une tres large

historiographie.

La question touche tout d’abord aux travaux des éditeurs et historiens syriacisants sur les
communautés chrétiennes orientales dans le contexte de 1’expansion islamique, et aux usages de
ces études par les islamisants dans leurs recherches sur le milieu arabo-musulman. Ce sujet
implique donc d’une part les grands débats contemporains sur la conquéte, I’islamisation et
I’institutionnalisation fiscale avant le départ pour Samarra, et d’autre part les différentes approches

sur les relations entre communautés chrétiennes et Etat Islamique.

Il s’agit ensuite d’intégrer 1’histoire locale mésopotamienne et les différentes entrées
méthodologiques permettant de cerner I’évolution de cet espace composite. L’importance des
questions de I’arabité a également fait I’objet d’intenses discussions, des épigraphistes antiquisants
jusqu’aux spécialistes de 1’Adab médiéval. La définition méme de I’objet d’étude reste pluriel et
controversé. Aux enjeux d’une situation géographique complexe et aux problématiques d’une

identification ethnique ambivalente s’ajoute la question des rapports entre la tribu et les institutions.

A propos des entités que 1’on peut définir a minima comme arabophones et associées a
un culte christianisant, les productions scientifiques souffrent de certaines lacunes. Le sujet a
fasciné certains orientalistes, syriacisants et antiquisants dont les travaux patissent parfois des
cloisonnements et biais méthodologiques de leur temps. On observe un regain d’intérét ponctuel
pour plusieurs aspects de la question dans la seconde moitié du XX siécle, sans pour autant que
cet ¢lément n’intégre pleinement les ouvrages de référence de cette période. Plusieurs groupes de
chercheurs ont, depuis une décennie entrepris une relecture de ces communautés a la croisée des
époques, des traditions litteraires et des grands ensembles régionaux, sous leurs aspects tardo-
antiques et, plus rarement, omeyyades. Mais une appréhension globale du phénomeéne dans son

contexte post-hégirien et mésopotamien manque encore.
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2. Les milieux d’écritures comme institutions et comme producteur d’identités
Les sources a notre disposition sont, a de rares exceptions, des productions élitaires et
doctrinales.

Comme les textes syriaques, essentiellement monastiques et ecclésiastiques, traitent peu
des populations laiques, les données sont rarissimes a propos des milieux ruraux et modestes qui
sont ceux des tribus marginales de la Jazira. Leur traitement des groupes arabes chrétiens reléve
ainsi a la fois de topoi spécifiques, quelquefois issus de la rencontre avec les milieux arabo-

musulmans (Gassan, Najran...), mais bien souvent internes a leur univers culturel.

Parallélement, les savants arabes ignorent également les milieux étrangers aux cercles
intellectuels et politiques et ne s’intéressent souvent aux collectivités non-musulmanes que sous le
prisme de la légende des conquétes ou des cas jurisprudentiels ou exégétiques. La caractéristique
tribale du matériau a leur disposition leur permet cependant de collecter de nombreuses anecdotes
sur les commandants, tribuns et poétes de groupes segmentaires. Ces informations permettent de
connaitre des collectifs et des individus aux identités particulieres et marginales, lesquelles sont le

plus souvent définis par les stéréotypes qui découlent de leur christianisme.

En plusieurs phases, les milieux syro-occidentaux s’approprient le format tribal de leurs
homologues arabophones et produisent des expressions identitaires spécifiques, qui, a leur tour,
influencent probablement la tradition musulmane. Progressivement, les Arabes chrétiens
deviennent un caractere systématique propre a la fois a prouver un credo et a diffamer et construire

une image péjorative d’une altérité islamique comme repoussoir.

Dans le cadre de ce projet de recherche il sera proposé d’analyser la construction
diachronique de ces stéréotypes. L’étude de cas proposée en fin de mémoire abordera
essentiellement la construction d’un ethnonyme standard de 1’époque marwanide : les Taniikoye,
Tii ‘oye, ‘Aqiloye.

On tentera ensuite d’intégrer cette expression ethnographique aux péripéties de I’histoire
de la Jazira marwanide et syro-orthodoxe. Il sera question des méthodes d’interprétation des

documents arabo-musulmans afin de replacer ces groupes externes au sein des processus

d’islamisation doctrinale, de tribalisation politique et d’étatisation fiscale et statutaire.
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l. UNE HISTORIOGRAPHIE DISPERSEE

La bibliographie sur le christianisme arabe est peu développée, d’autant qu’elle est surtout
limitée a la période préislamique. Cependant, 1’étude des tribus arabes au contact des églises
syriaques, dans le cadre géographique mésopotamien, mobilise une multitude de littératures et de

spécialites.

Plusieurs auteurs majeurs ayant toutefois identifié les documents essentiels et posé un
certain nombre des questions les plus pertinentes seront présentés dans un premier chapitre. On se
focalisera ici sur les articles, chapitres et ouvrages consacrés aux populations liées par le lignage
ou par I’espace aux entités arabes mésopotamiennes touchées par les christianismes syriaques. On
abordera les approches orientalistes et chrétiennes puis les différents renouvellements
historiographiques sur les débuts de 1’Islam et enfin I’émergence de la périodisation et des enjeux

anthropologiques li¢s a 1’étude de I’ Antiquité tardive.

Ensuite, pour aborder une problématique qui lie les univers syriaques et chrétiens a
I’histoire sacrée et mythique arabo-musulmane, il convient de mobiliser plusieurs importantes
bibliographies. La recherche contemporaine appréhende les I¥/V1I° -11¥/V111° siécles en fonction
de trois enjeux primordiaux qui seront définis dans le deuxiéme chapitre. Tout d’abord, on
s’intéressera a 1’apport et a 1’usage possible des sources syro-araméennes. Dans un deuxieme
temps, on tentera de définir les différentes approches possibles sur les liens entre islam et Etat
islamique. Enfin, on présentera la littérature contemporaine spécifiquement consacrée au

christianisme oriental dans le contexte des débuts de 1’Islam.

En dernier lieu, il est nécessaire de prendre part aux débats actuels sur lesquels reposent
chacun des termes spatiaux, ethniques et anthropologiques de 1’intitulé de notre recherche. Il faut
aborder les littératures traitant de 1’espace géographique jazirien, de sa formation et des différentes
ressources narratives, documentaires et archéologiques qui permettent de mieux appréhender la
réalité de la Haute-Mésopotamie. On doit ensuite absolument se pencher sur les différentes
acceptions de I’identité arabe, et de la construction de cette communauté, pour pouvoir comprendre
la spécificité, si spécificité il y avait, des Arabes christianisés. Enfin, on tentera une synthése des
recherches contemporaines traitant de 1’organisation et de la solidarité de ces tribus et de la

construction de leurs systémes lignagers, en lien éventuel avec le mode de vie pastoral et nomade.
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A. L’historiographie autour des tribus arabes chrétiennes : la periode post-
hégirienne a la marge

De Théodore Noldeke a Elizabeth Fowden, en passant par Francois Nau, John
Trimingham et Jean-Maurice Fiey, les groupes arabes chrétiens ont été abordés sous différents
angles. Cette question, soulevée par des sémitisants et orientalistes a été, des le début du XX¢ siecle,
quelque peu ignorée par les spécialistes des débuts de I’Islam. C’est plutot dans le cadre des études
syriaques qu’on trouve les premicres recherches ; et la période prise en compte se restreint a
1I’époque pré-hégirienne, en intégrant peu a peu a la nouvelle périodisation de 1’ Antiquité tardive.
Cette historiographie est aussi marquée par des auteurs cléricaux, favorables a une histoire de

I’Eglise d’Orient, ce qui influe sur les méthodologies adoptées.

On verra ici comment, progressivement, le positivisme contemporain, puis les nouvelles
approches de la critique des sources s’immiscent dans les études consacrées a la question, sans

pour autant avoir jamais vraiment envisagé la question dans le contexte post-hégirien.

1. Les pionniers

Il est impossible d’entreprendre une enquéte sur les tribus arabes chrétiennes de Jazira
sans aborder six grands précurseurs incontournables. Ils ont chacun a leur maniere mis a jour des
données heuristiques fondamentales et présenté la plupart des sources majeures sur la question. Ils
sont également, parfois a leur insu, a I’origine de certaines constructions historiographiques

fragiles qui perdurent encore au XXI° siécle.

| - L approche orientaliste et chrétienne du premier XX® siécle®

a-Noldeke et Rothstein : les principautés préislamiques
Le premier savant a mettre I’accent sur un groupe arabe chrétien est indiscutablement

I’ Allemand Théodore Néldeke (m. 1930). Il publie & la fin du XIX® siecle un court traité sur les
« Ghassanides de la maison de Jafna »?®, qui ne constitue cependant pas une source d’information

pour notre recherche. Son étude se concentre en effet sur le VI° siécle et le limes syrien et

2511 faut citer ici Carl Anton Baumstark, le seul orientaliste laic a s’étre intéressé a un aspect marginal de la question : la traduction
de I’évangile en arabe. Issu de la philologie classique, il se spécialise en syriaque et en arabe et gravite entre les études sémitiques,
I’histoire des églises orientales et 1’islamologie. Il soutient, au tournant des années 1930 dans deux articles, I’hypothese défendue
par la littérature syriaque médiévale, d’une traduction de I’évangile en arabe dans un contexte palestinien : BAUMSTARK, A. “Das
Problem eines vorislamischen christlich-kirchlichen Schrifttums in arabischer Sprache.” Islamica 4, 1929-31, pp. 562-75 ;
BAUMSTARK, A., “Eine altarabische Evangelieniibersetzung aus dem Christlich-Paléstinensischen.” Zeitschrift flr Semitistik 8,
1932, pp. 201-9.

26 NOLDEKE, Th., Die Ghassanischen Firsten aus dem Hause Gafna's, Berlin, 1887.
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n’appréhende les tribus de Taniih?’, Iyad?® et Taglib® qu’en quelques notations marginales &
propos d’acteurs ou poétes légendaires®.

Son compatriote Gustav Rothstein propose une décennie plus tard une dissertation sur
les « Lahmides d’al-Hira »%!, qui s’appuie sur de nombreuses traditions liées & I’espace sub-irakien
tirées des éditions des annales d’al-Tabari ou de la collection de poemes de I’Agani. Celles-ci
comprennent des personnages impliqués dans la géopolitique Nasride® du VI° siécle, issus
notamment des rameaux Iyad, Taniih, al-Namir®3 et Taglib3*. A nouveau, sa focalisation sur la fin

de la période sassanide apporte peu a notre recherche.

b-Henri Lammens et al-Ahtal al-Taglibt
De son co6té, leur contemporain Henri Lammens, missionnaire au Liban (depuis 1893) et

historien arabisant, qualifie la précédente étude de « médiocre » 3 . Il se prend de passion pour le
début de la période islamique, avant de passer a 1’ Arabie pré-hégirienne. Suite a la publication par
le pére maronite Antoine Salhani (m. 1941) du Diwan d’al-Ahtal al-Taglibi®®, il s’enthousiasme
pour ce « chantre des Omiades »%', qui participe & la fois du monde arabo-bédouin, de la cour
umayyade et du christianisme syro-mésopotamien et lui consacre un ouvrage complet au vu des
sources disponibles a I’époque. Il revient sur cette figure majeure du I*' siécle de 1’hégire pour la
Revue de I’Orient Chrétien®®, abordant successivement, son role de commensal et son obédience
jacobite, si on suit ses supputations. Il compare également 1’ceuvre de ce poécte avec la
reconstitution récemment éditée du Diwan d’al-Qutami®®, autre poéte taglibite d’époque
marwanide, considéré comme islamisé. En dépit de certains préjugés islamophobes et antisémites,
I’essentiel de ses découvertes, observations et intuitions sont encore, comme sur bien d’autres

sujets, parfaitement d’actualité.

On constate en effet a quel point ses déductions constituent une sorte de jurisprudence

interprétative pour les chercheurs postérieurs. Entre autres exemples, il concoit le christianisme

27 1bid., p. 8.

28 pid., p. 31.

29 |bid., p. 21 et 44.

3011 faut également mentionner, pour la partie sub-irakienne essentiellement, NoLDEKE, Th., Geschichte der Perser und Araber zur
Zeit der Sasaniden, Leyde, 1879.

31 ROTHSTEIN, G., Die Dynastie der Lahmiden in al-Hira, ein Versuch zur arabisch-persichen Geschichte zur Zeit der Sasaniden,
Berlin, 1899.

32 On appelle Nasrides la dynastie autrefois dénommé Lahmide.

33 ROTHSTEIN, G., op. cit., 1899, p. 10, 27-9, 32-3, 38, 41, 76-7, 105, 122, 133-4.

% bid., p. 96, 100-2, 109, 112, 120-1, 135-7.

35 LAMMENS, H., “Un poéte royal la cour des Omeyyades », ROC, 8, 1903, pp. 325-87 et 9, 1904, pp. 32-64 ; 1, p. 328, n. 3.

36 SALHANI, A., Diwan al-Ajzal, Beyrouth, 1891.

37 LAMMENS, H., Le chantre des Omiades : Notes bibliographiques et littéraires sur le poéte arabe chrétien Akhzal, JA, 4-9, Paris,
1894.

38 LAMMENS, H., op. cit., 1903-4.

3 AL-QUTAMI, ‘Umayr b. Suyaim, Diwdn al-Qutamf, éd. BARTH, Leyde, 1902.
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bédouin comme imprécis et superficiel, et surestime a I’inverse I’importance de la solidarité
tribale*®. Lammens porte son attention sur I’attrait arabe pour les stylites et démontre, ce qui n’a
plus été contesté depuis, que le terme arabe sawma ‘a correspond a la « stulg »*! . Il présente aussi
une théorie intéressante ou il lie étroitement I’intérét des Arabo-musulmans pour les monastéres a
leur production de vin®2. Il est également le premier & supposer une unité épiscopale non lignagére
pour les Arabes chrétiens®®. Il propose enfin une connexion géographique et symbolique entre le
domaine de la tribu Taglib et le sanctuaire de Sergiopolis*, ce qui n’a jamais été contesté, sans
pour autant avoir ét¢ démontré. Par contre, il réfute I’importance alléguée plus tard aux prétres
itinérants et considére que le clergé résidait dans des implantations sédentaires*. Finalement, il
décrit précisémment les évenements de de la 11° fitna (60/680-72/692), qui, avec une violence
paroxystique, opposent les Rabi‘a aux Qays.
b-Francois Nau (m. 1931) : un éditeur fasciné par les Arabes chrétiens

Frangois Nau est un prétre lorrain, professeur de sciences a I’Institut Catholique de Paris,
qui commence a étudier le syriaque en 1889, a 25 ans, pour traduire le traité d’astronomie de Bar
Hebraeus (m. 685/1286). Fasciné par les ressources inexploitées de cette littérature, il fonde en
1899 la Patrologia Orientalis pour compléter les collections grecques et latines. Il exhume
notamment en 1905 les hagiographies du monastére de Qartmin, rédigées aux II¥/VIII® ou I11%/1X®
siécles®®. En 1909 et 1915, il entreprend d’éditer et de traduire deux sources aujourd’hui
incontournables dans 1’étude des tribus chrétiennes : la Vie d’Ahudemmeh (m. 575)%, et la

désormais fameuse Controverse de Jean et de I’Emir, probablement forgée au 11¥/VI1118%,

Il se concentre dés lors sur cet univers hybride syro-arabe, qu’en bon chrétien, il considére
étre une des matrices de I’Islam. Il rédige un opuscule, publi¢ apres sa mort en 1933, qui traite des
Arabes chrétiens de Mésopotamie et de Syrie*® dans un contexte post-hégirien. Constatant le
caractére tardif de la littérature poétique et historiographique arabe®°, il déclare :

40 L AMMENS, op. cit., 1903-1904, 8, p. p. 351-5 et 9, pp. 33 et 47.

4L 1bid., 9, p. 34-6.

42 |bid., 9, p. 37-47.

4 Ibid., 8, p. 329, 9, p. 34.

4 Ibid., 8, pp. 329 et 354-5, 9, p. 48.

4 |bid., 8, p. 351.

46 NAu, Fr. « Notice historique sur le monastére de Qartamin », Actes du XIVe congres des orientalistes, 11, Paris, 1905, éd. pp. 40-
51, tr. partielle pp. 3-19.

4T NAU, Fr., Histoires d'Ahoudemmeh et de Marouta, métropolitains jacobites de Tagrit et de I'Orient (Vle et Vlle siecles) : suivies
du traite d'Ahoudemmeh sur I'homme, PO 3, Paris, 1909, pp. 15-51 ; ibid., p. 46 ; on apprend la date de sa mort : 2/08/575.

48 NAU, Fr., « Un colloque du Patiarche Jean avec I’Emir des Agaréens et faits divers des années 712 a 716 d’aprés le MS du British
Museum Add 17193 [...] », JA, 6, 1915, éd. pp. 274-6, tr. pp. 277-9 ; voir infra, p. 161-4.

4 NAuU, Fr., Les Arabes chrétiens de Mésopotamie et de Syrie du VII® au VIII€ siécle, CSA, Paris, 1933 ; Il lui donna comme sous-
titre : « étude sur les origines de I’Islam ».

50 Ibid., p. 3-4.
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Quand nous aurons ajouté que 1’orgueil des musulmans leur faisait mépriser et omettre

tout ce qui n’était pas a leur louange, on comprendra pourquoi I’histoire des Arabes

chrétiens du VI1® au VI1I¢ siécle a toujours été laissée dans I’ombre®?.

Nau traite tout d’abord de la nature continue des « infiltrations » arabo-bédouines vers le
nord®? avant de dresser le portrait des populations « arabes » (sans égard pour les variantes
terminologiques) de Mésopotamie, de la lettre de Bar-Sawma (fin V° s. EC), a la mission
d’Ahtidemmeh (fin VI® s. EC) et au monastére du désert de Mariita (I¥/V11° s.)%. 1l tente ensuite
de démontrer I’origine chrétienne des pratiques islamiques du voile des femmes>*, du je(ine et des

priéres®, du concubinage monastique dans le Bér ‘Arbayé>® et de la polygamie®”.

Les chapitres 3 & 5 sont consacrés au christianisme dans la steppe syrienne, le royaume
lahmide et la principauté gassanide®®. Le chapitre 6 aborde rapidement la Transjordanie. Dans le
chapitre 7, il étudie, en parfait orientaliste, les informations connues sur 1’écriture et la langue

arabes aux VI¢ et VII€ siécles.

Finalement, il aborde, mais sans critique des sources, le role central du ralliement® des
lignages chrétiens dans la réussite de la conquéte (en Palestine, a Bosra, a Damas, puis lors de la
reddition de Jabala b. al-Ayham ou des Arabes de Takrit). Il affirme :

Il est donc certain que, dés 634, I'immense majorité des Arabes de Syrie marchait

avec les musulmans, les uns parce qu’ils étaient musulmans d’instinct et de cceur, et

les autres pour suivre leurs fréres de race et razzier les Grecs®,

Nau suppose que I’alliance avait essentiellement pour but le pillage des tribus chrétiennes
d’Trak®® :
Au début, donc, il semble que musulmans et chrétiens combattaient cote a cote et que
beaucoup d’Arabes, vu le peu d’importance attachée alors aux pratiques religieuses,

se trouvaient musulmans par le seul fait du voisinage et de I’entrainement résultant
des victoires®.

Nau présente également les tribus chrétiennes du Collogue du patriarche Jean le Syncelle

(m. 27/648) avec I’Emir (les Tanukoye, Tii‘oye, ‘Aqiloye) comme des lignages réels qui

51 Ibid., p. 4.

52 11 met ’accent sur ce qu’on nommerait aujourd’hui les « constantes anthropologiques » avec 1’expansion bédouine de la fin du
XVII¢ sigcle (10-13) ol précisément, un groupe (les Sammar) installé en Syrie, a repoussé un second (les ‘Anaza) en Jazira.

53 Ibid., p. 13-31 (chapitre I1).

5 bid., p. 18-9.

55 |bid., p. 19-20.

% |bid., p. 24-26 ; CHABOT, J.-B., Synodicon Orientale, Paris, 1902, p. 144-7/406-8 ; Actes de Babay dans Thomas de Marga :
BuDGE, E. A. W., The Book of Governors : The Historia Monastica of Thomas, Bishop of Margé A. D. 840, edited from Syriac
Manuscripts in the British Museum and other Libraries, Il vol., Londres, 1893, 1, 26-32/11, 47-58.

57 Ibid., p. 28-30 ; AMMIEN MARCELLIN, X1V, 4.

58 Pour cela, il s’appuie essentiellement sur Jean d’Ephése (m. v. 590).

%9 « la trahison », lbid., p. 100.

8 |pid., p. 103.

6 |bid., p. 105.

62 |bid., p. 106.
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disparaissent progressivement « dans la masse des musulmans »®. Aprés avoir présenté la
conversion forcée des Taniih de Qinnastin et ses suites®, il revient sur les martyrs Taglib du début
du VII1e siecle®. 1l se fait subitement trop critique en rapportant la convention fiscale de cette tribu
non pas a ‘Umar b. al-Hattab, mais a ‘Umar II, en dénongant les « anachronismes » des sources
musulmanes et des orientalistes comme Caussin de Perceval (m. 1871). Il considere méme ces
auteurs abbassides « inutilisables »%. 1l analyse ensuite la permanence des structures syriennes et
irakiennes pré-islamiques dans les guerres civiles du 1* siécle EH et I’indifférence des acteurs de
I’époque a I’égard de la Ka‘ba. Mais il suppose aussi, a partir de Bar Penkay€ (m. v. 75/695), sans
méme le citer, que c’est « pour influencer les Arabes chrétiens nestoriens » que « le général des

Syriens imagina d’emmener avec lui [...] le métropolite de Nisibe »%7.

Francois Nau appréhende ainsi la question du christianisme arabe sous le prisme d’une
construction progressive de I’islam au I*/VI1° siécle. Il suggére une évolution d’un christianisme
en voie de I’emporter au sein des peuples arabes dans le cadre la formation d’une communauté
nationale dotée des penchants et des vices de sa race et de son mode de vie. Cette absorption des
groupes chrétiens et de la mentalité chrétienne au sein du monde tribal arabe aurait fini par produire

la nouvelle religion, congue comme une déviance.

Cette étude témoigne donc d’une érudition considérable et pose les bases de nombreuses
réflexions sur I’arabité et le monothéisme muhammadien au 1*/V11€ siécle. Elle présente aussi une
partie des sources nécessaires a 1’étude des tribus arabes chrétiennes.
c-Henri Charles, la contre-enquéte détaillée

Trois ans plus tard, en 1936, un second ecclésiastique, Henri Charles, publie une étude
critique plus approfondie, maniant un grand nombre de sources et ouvrant ainsi de nombreux
champs de recherche. Elle repose cependant sur I’idée d’une équivalence entre Arabes et nomades
et prend pour cadre spatial le Limes et pour contexte les « alentours de I’hégire »%8. Il rejoint ainsi

les questionnements d’Henri Lammens et de René Dussaud®® sur les pasteurs et auxiliaires
q

8 hid., p. 107.

64 Sur injonction d’al-Mahdi, vers 162/779, attesté dans les chroniques abbassides syriaques et arabes, voir infra, p. 211.

% Ibid., p. 109-10.

% Ibid., p. 111-2.

67 Ibid., 129-32 ; en présentant un grand nombre de sources, il propose une analyse du terme syriaque Mhagré en considérant qu’il
transcrit d’abord le terme Muhdjir et qu’il est ensuite associé¢ a Hagar par les légendes chrétiennes. Dans les pages suivantes, il
s’intéresse aux attestations de I’histoire d’Héraclius du patriarche Nicéphore qui met en scéne le mariage programmé d’une fille
d’Héraclius avec ‘Amr b. al-‘As, et le compare au mariage du prophéte avec Marie la Copte, dans les deux cas sur injonction du
patriarche chalcédonien d’Alexandrie, Cyrus.

68 CHARLES, H., Le christianisme des Arabes nomades sur le limes et dans le désert syro-mésopotamien autour de I’hégire, Paris,
1936.

69 DussAUD, R., Les Arabes en Syrie avant [’Islam, Paris, 1907 ; DUSSAUD, R. La pénétration des Arabes en Syrie avant I'Islam,
Paris, 1955.
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militaires de Syrie. Il développe également 1’idée que Nestoriens et Chalcédoniens avaient une
dynamique citadine, par opposition aux missionnaires jacobites itinérants, ce qui expliquerait une

dominante monophysite chez les Arabes’.
Il distingue trois enjeux : 1’origine, 1’organisation et la vie religieuse.

Charles analyse tout d’abord I’influence du christianisme sédentaire sur les nomades par
les sanctuaires, les anachoretes, les stylites. 1l présente le sanctuaire de Rusafa/Sergiopolis, dont
la panégyrie est une probable étape pastorale du parcours automnal vers le désert de Syrie™. Il
considére alors que les groupes mésopotamiens convertis par 1’apdtre Ahiidemmeh étaient déja
partiellement christianisés’?, mais que ce dernier avait comme objectif, en fondant un autre

sanctuaire pres de Balad, de les éloigner des chalcédoniens.

A propos des cadres institutionnels des églises orientales, il utilise I’hagiographie du saint
Ahtidemmeh comme preuve d’une immigration des Taglib dans la Jazira, contemporaine des raids
Jafnides contre al-Hira vers 570 et tente d’établir un lien causal entre ces deux faits’®. Ce faisant,
il fonde un mythe historiographique qui subsiste encore aujourd’hui. A propos de la lettre de Bar
Sawma, il pousse la spéculation jusqu’a imaginer que les Tayyayé mentionnés a la fin du Ve siécle
sont déja les tribus connues a 1’époque post-hégiriennes. 1l établit une liste positive et continue des
différents évéques et interprete les changements de noms tribaux comme des changements de titres.
11 confond aussi, a cause d’une notice de Bar Hebraeus, les deux expressions ‘Arboyé et Tayyoye'.
Il est en tout cas le premier a remarquer la révolte fiscale des Taglib entre 787 et 793, mais
interpréte 1’expression sadaga comme le propre d’un impdt chrétien, opérant la un total contre-

Sens.

Il : Trois études majeures

a-Jean-Maurice Fiey (m. 1995) et le maphrianat d’Orient
Installé a Mossoul, de 1939 a 1973, ce prétre dominicain se dédie a 1’étude détaillée du

christianisme irakien. Il rompt donc complétement avec les visions globalisantes des orientalistes
en se concentrant sur 1’étude des églises de Mossoul. Alors qu’il rédigeait sa these, il découvre le

site de Qasr Serij dans les publications de la Direction Irakienne des Antiquités de 1938. Il s’agit

0 CHARLES, H., op. cit., 1936, p. 63 et 90-2.

71 |bid., p. 30-1.

2 1hid., p. 34-5.

3 1bid., p. 64-5.

4 Alors qu’elles désignent des réalités complétement différentes : ‘Arbaya peut désigner 1’ Arabia transjordanienne ou les confins
de Nisibe et/ou leurs habitants, tandis que Tayyaya désigne des pasteurs, commercants et auxiliaires « arabes » au sens médiéval
et moderne.

5 CHARLES, H., op. cit., 1936, p. 79, a I’époque connue uniquement par Ibn al-Atir, depuis, mieux détaillée grace a AL-AzDI Abi
Bakr, Ta rih al-Mawsil, éd. HABIBA, ‘A., Le Caire, 1967, p. 267-72.
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d’une église de type syro-romain, a 60 km au N-O de Mossoul, caractéristique de 1’architecture
post-justinienne. Elle semble coincider avec le St Serge de Q&ndyé mentionné dans la Vie
d’Ahiidemmeh. |l publie alors une courte notice’™, et en informe 1’archéologue David Oates, qui
fouillait le site de Nimrud. Il semble que cette découverte I’ait poussé, parallelement a son
recensement géneral des centres syro-orientaux et jacobites d’Iraq, a s’intéresser a la figure de St

Serge dans le christianisme de la steppe’”.

Son intérét pour I’église jacobite d’Orient s’accroit et il propose, en 1963, un long article
sur le maphrianat de Takrit’® ol il aborde en détail les informations sur les relations de cette
institution aux tribus arabes et sur ses nominations épiscopales’®. Finalement, aprés avoir fini le
troisiéme tome de son Assyrie Chrétienne®’, et constatant les incohérences biographiques, il
propose de distinguer les différents Ahidemmeh mentionnés par les sources (I’évéque nestorien,
I’apotre-martyr, I’auteur du traité sur 1’ame®?...). Aprés avoir été expulsé d’Irak par les Baassistes,
il s’installe a Beyrouth ou il continue d’étudier minutieusement les évéchés jacobites d’Orient de

leur fondation en 629 jusqu’aux Tanzimat®?,

b-John Spencer Trimingham (m. 1987), la synthése indépassée
C’est précisément a cette époque que ce missionnaire anglican, spécialiste de 1’Islam

soudanien décide, dans le cadre de son dernier poste a la Faculté de Théologie protestante de
Beyrouth, de recenser et de mettre en forme les informations sur le christianisme « parmi les
Arabes » avant I’Islam®. Son approche englobant une arabité trés large, du Yémen a la Jazira et
du Sinai au Oman, tranche avec les études de Nau et Charles, qui prenaient I’hégire comme temps
médian. Il met cependant au service des études tardo-antiques son expérience anthropologique du
fait religieux. Trimingham exploite aussi les nombreuses données arabo-musulmanes qui illustrent
une christianisation achevée, selon lui, a la fin du VI siécle parmi les Tantih, Taglib et Bahra des

borderlands romano-perses semi-arides®.

Il définit ces tribus comme intermédiaires entre nomadisme et sédentarité et met en

évidence la sentence du notable d’al-Hira, ‘Abd al-Masih qui présente sa communauté au général

6 FIEY, J. M., “Identification of Qasr Serej”, Sumer, 14, 1958, 125-7.

T FIEY, J.-M., « Les saints Serge d'lrak », AB, 79, 1961, pp. 102-14.

8 FIEY, J.-M., « Tagrit, esquisse d'histoire chrétienne », L'Orient Syrien 8, 1963, pp. 289-342.

9 1 est le premier a identifier un témoignage exceptionnel figurant dans le Mursid de Nasr al-Din Yahya (que je n’ai pas pu vérifier
car il n’est toujours pas édit¢) sur la messe mobile des Taglib.

8 Fiey, J.-M., Assyrie chrétienne. Contribution a I'étude de I'histoire et de la géographie ecclésiastiques et monastiques du Nord
de I'lraq, Beyrouth, 111 vol.,1965-8.

81 FIEY, J.-M., « Ahoudemmeh. Notule de littérature syriaque », Muséon, 81, 1968, pp. 155-9.

8 FiY, J.-M., « Les diocéses du ‘Maphrianat’ syrien (629-1860) », Parole de I’Orient, Beyrouth, 521, 1974 pp. 133-64, 5-2, pp.
331-93, 8, 1977-8, pp. 347-78.

8 TRIMINGHAM, J. S., Christianity among the Arabs in pre-islamic times, Londres, 1979 ; p. 116 et 145,

8 Ibid., p. 116 et 145.
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quraysite Halid b. al-Walid (m. 21/642) comme un melange « d’ Arabes nabatisés » et de « Nabat-
s arabisés » &, 1l suggére avec beaucoup de fantaisie que les semi-sédentaires portaient le nom de
‘Arbayé, par opposition aux pillards nomades, appelés Tayyaye®. Il les décrit donc comme
partiellement araméisés (mais conservant des traits lignagers et coutumiers tribaux) et confrontés

aux invasions des grands nomades chameliers des Qays ‘Aylan®’.

Aprés avoir repris certaines hypothéses de Francois Nau sur le caractere licencieux du
christianisme arabe et ses points communs avec ’islam, il affirme qu’on n’a jamais pu traduire les
textes sacrés en arabe avant les conquétes. Il emploie les sources au premier degré, en situant la
premiére traduction de 1’évangile a 1’époque supposée de la Controverse de Jean et de I’Emir®e.
De méme, comme Francois Nau, il exploite de manicre positiviste 1’information relevée par
Thomas de Marga sur les déviances du monachisme arabe et «I’impétuosité et le zéle
caractéristique des Ismaglites » 8. D’un court passage de Michel le Syrien, tiré de la strate
historiographique de Jean d’Epheése (VI¢s. EC), qui souligne un refus catégorique des Arabes alliés
des Jafnides de se rallier aux chalcédoniens, il fait une preuve d’un attachement spécifique des

tribus a leurs prétres jacobites®.

Comme Charles, il confond le syriaque Bét ‘Arbayé et ’arabe ‘Arab et fait alors débuter
au Ve siécle EC I’« arabisation » de la Mésopotamie®®. Se fondant sur al-Ya‘qiibi, il assure que
les Iyad de Takrit auraient émigré sur ordre de Hosrd I avant d’étre évangélisés par Ahtidemmeh®,
Il propose également, sans aucune preuve a I’appui, I’immigration des Taglib a la fin des Guerre
de Basiis contre les Bakr b. Wa’il (mi-VI°s. EC). Ils auraient alors rejoint d’autres groupes. Ce
serait enfin leur rupture avec les Lahmides aprés 569 (et la razzia des Gassanides) qui les aurait
poussés vers le parti jacobite. Il ajoute ainsi une seconde pierre au mythe historiographique
consistant a se baser sur ’hagiographie d’un saint du VI® siécle pour dater I’'immigration et la
christianisation de tribus qui n’y sont pas mentionnées et qui ne sont attestées avec certitude dans
son espace de prédication qu’a la fin du I®/VII® siécle®. Trimingham présente la clause

d’interdiction du baptéme, imposée par ‘Umar aux Taglib en échange du privilége fiscal et déduit

8 1bid., p. 147.

% 1bid., p. 146 et 151.

87 Ibid., 145-6 : cependant il interpréte une observation du X¢ siécle d’Ibn Hawqal, pour décrire un phénoméne qu’il place au VIe-
VIIe siécle.

8 1bid., 222-3.

89 BUDGE-MARGA, 0p. cit., 1893, 1, 26-32/I1, 47-58.

9 TRIMINGHAM, J. S., op. cit., 1979, p. 231.

% 1bid., p. 150.

% 1hid., p. 153.

% 1bid., p. 172-4.
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des rituels propres aux tribus arabes ou a I’église jacobite. Il ne propose cependant aucune critique

de ce qui apparait comme un topos et mériterait une analyse diachronique.®

Son analyse sur I’autorité sacrée, personnifiée et thaumaturgique du holy man et des
stylites (Ashab al-Sawami ) est par contre assez novatrice et se fonde sur quelques informations
tirées des Diwan-s d’al-Ahtal, Jarir et al-Buhturi®. Enfin, il souligne la nécessité de mieux
appréhender I’'importance du sanctuaire de St Serge de Rusafa dans la diffusion du christianisme

entre Rome et la Perse, entre Jafnides et Omeyyades®®.

c-Irfan Shahid, des Arabes, chrétiens a la marge
Irfan Shahid (m. 2016) est un Palestinien passé par les études antiques a Oxford puis un

doctorat d’arabe consacré a la poésie des débuts de 1’Islam, aux Etats-Unis. Il aborde des 1984 la
question des auxiliaires arabes de Byzance avec une approche complétement différente. L objet
confessionnel est secondaire, c’est la présence d’ethnies définies comme « arabes » et dans les
steppes syriennes et transjordaniennes qui importe®”. 1l a ainsi consacré sa vie aux rapports entre
tribus « saracénes » et empire romain tardif durant les derniers si¢cles de I’Antiquité pré-
hégirienne. Son cadre géographique général laisse cependant la Haute-Mésopotamie a la marge®,
et il se concentre sur les trois phases que définit 1’historiographie arabe traditionnelle au sujet des
rois du Sam, les Taniih (IV®s.), les Salih (V¢ s.), et les Gassan (VI s.).

Ces ouvrages constituent un apport considérable en termes de décloisonnement
disciplinaire et de recensement de sources syriaques, arabes et gréco-romaines, méme si leur
traitement reste discutable. Ainsi, le premier tome de sa série, publié en 1984, aborde longuement
les Taniih au IVe siécle®® en croisant notamment la tradition islamique et les textes syriaques, alors
qu’il n’existe pratiquement aucune attestation assurée pour 1’époque pré-hégiriennel®. Il consacre
un petit chapitre au christianisme de cette ethnie et s’étend a la période islamique (qui est de fait
la période la plus riche en renseignements sur ce groupe). Son deuxieme opus fait la part belle a
une autre tribu dont la figure est centrale dans 1’historiographie arabe sur les chrétiens de Jazira,
les Tyad%, dont il disserte longuement sans toutefois disposer d’attestations préislamiques
datables.

% Ipid., p. 221.

% |pid., p. 232-4.

% |bid., p. 237-8 ; Il faut sans doute aussi citer I’ouvrage du Pére Alfred Havenith (m. 2004), qui a produit un petit essai intitulé :
Les Arabes chrétiens nomades au temps de Mohammed, 1988 dont la diffusion est restée confidentielle et qui ne s’appuie que sur
bien peu de sources primaires.

97 SHAHID, 1., Rome and the Arabs, A Prolegomenon to the Study of Byzantium and the Arabs, Washington, 1984.

9 Surtout parce que les sources y sont ténues.

99 SHAHID, I., Byzantium and the Arabs in the Fourth century, Washington, 1984 ; p. 349-460.

100°\/oir infra, p. 167-8.

101 SHAHID, |., Byzantium and the Arabs in the Fifth century, Washington, 1989, p. 27-8 ; 53-4; 234-42 ; 272-6 ; 290-1 ; 434-42.
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2. Des tribus entre Antiquité tardive et historiographie des conquétes

A la fin du XX¢ siécle, différents spécialistes des débuts de 1’Islam ont abordé quelques
aspects de la question, mais sans jamais lui consacrer une étude compléte. Parallelement, au cours
des années 1990, les études protobyzantines ont connu un profond renouvellement avec,
notamment, I’émergence de 1’ Antiquité tardive comme cadre chronologique réunissant Antiquité
et Haut-Moyen-Age. C’est dans ce contexte historiographique que plusieurs chercheurs
contemporains se saisissent du dossier de la christianisation des Arabes/nomades. Mais on verra
qu’ils se limitent le plus souvent a la période préislamique totu en s’appuyant essentiellement sur

une littérature médiévale.

| - Débuts de I’Islam et Antiquité tardive

a- L apport des Islamisants (Donner, Morony, Gilliot, Lecker)
Fred Donner'®? commence sa carriére universitaire par un doctorat sur les premiéres

« conquétes islamiques »1% avec une certaine prédilection pour 1’espace sub-irakien : le Sawad. Il
défend I’existence d’un Etat médinois organisé, et conteste brillamment 1’idée alors dominante
d’une continuité d’invasions tribales depuis la bataille de Da Qar qui aurait opposé, vers 610 EC

104

des tribus Rabi‘a a I’empire sassanide~*. Il démontre en particulier I’extréme diversité du

regroupement lignager des Bakr b. Wa’ill%.

La confession des Sayban ou des autres rameaux du groupe n’est jamais au centre de son
raisonnement, mais il apporte de précieux jalons méthodologiques puisque ces groupes se
rapprochent, en termes généalogiques, géographiques et culturels, des tribus chrétiennes de Jazira.
Ses travaux mettent €également 1’accent sur les nombreuses références que font les historiens
abbassides au christianisme des auxiliaires sassanides (‘Ijl, Duhl, Ta‘laba...), sans soulever pour

autant la question de la construction de ces figures d’Arabes ennemis des musulmans.

C’est dans le méme contexte historiographique que Michael Morony 1% méne ses

recherches sur la conquéte arabe de 1’Trak. Sa dissertation doctorale, publiée en 1984'%, présente

102 N¢ 1945, voir infra, p. 40, 45-6, 55-6, 58, 80, 83-4, 86-8, 90-1.

103 DONNER, Fr. M., The Early Islamic Conquests, Princeton, 1981.

104 DONNER, Fr. M., “The Arab tribes in the Muslim conquest of Iraq”, 1975.

105 DONNER, Fr. M., “The Bakr b. Wa’il and politics in N-Eastern Arabia on the eve of Islam”, SI 51, 1980, pp. 5-37
106 N¢ 1939, voir infra, p. 56 er 67-9.

107 MoroNY, M. G., Iraq after the Muslim Conquest, Princeton, 1984.
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108 109

les institutions®?®, ethnies'® et groupes confessionnels'® du Sawad et de I’ Adiabéne® en utilisant
un tres grand nombre de sources, chrétiennes, juives et arabo-musulmanes. Il consacre en
particulier tout un chapitre a ceux qu’il appelle les « Arabes natifs » 112, Malheureusement, il ne
s’agit probablement pas du passage le plus novateur de sa thése. Il reprend les informations et
interprétations de Trimingham, et produit des surinterprétations souvent conjecturales, notamment
par ’utilisation positiviste de sources du I11°/1X® siecle pour décrire la situation des tournants des

VI¢ et VII¢ siécles EC.

A titre d’exemple, Morony affirme pour 1’époque sassanide, sans aucune reférence a
I’appui, que les « Arabes de Quda‘a occupaient la région de paturage hivernal au sud du Jabal
Sinjar »3, 1l relie ensuite la migration supposée de Taniih et d’Iyad en Haute-Mésopotamie et en
Syrie a la disparition de Hatra (III*'1V¢s. EC), en se fondant sur les reconstitutions tardives d’al-
Tabari et de Hamza al-Isfahant (IV®/X® siecle) déja établies par Trimingham. Il adopte également
I’interprétation de ce dernier en établissant un lien causal entre ces installations et le nom de Bét
‘Arbayé'**, que contredit pourtant sa source secondaire!’®. Comme Trimingham encore, il ne
propose aucune lecture critique des nombreux récits de fuites et déportations des Iyad!® et
s’appuie sur la lettre de Bar-Sawma pour prouver le passage de I’Euphrate par les Qasit (al-Namir
et Taglib) au moment de la monarchie Hujrite des Kinda, ce qui n’apparait nullement dans sa
source!’. A nouveau, aprés avoir décrit les sites et activités pastorales et caravaniéres8, il suppose,
sans preuve, que les tribus de Mabrakta sont des Iyad'®® et établit le lien, plus probable, d’al-Anbar

avec les al-Namir?,

Son apport le plus probant est sans doute sa description de la conquéte, qui reste
cependant trop linéaire, formant une sorte de compendium des sources abbassides, a 1’instar des

chroniques islamiques elles-mémes. Il s’arréte utilement sur 1’épisode de ‘Ayn al-Tamr (entre

108 MoRONY, M. G., “Continuity and change in the administrative geography of Late Sasanian and Early Islamic al-‘Iraq”, Iran JPS
20, 1982, pp. 1-49.

109 MoRroNY, M. G., “The effects of the Muslim conquest on the Persian population of Iraq”, Iran 14 1976, pp. 41-59.

110 MoroNY, M. G., "Religious communities in late Sasanian and early Muslim Irag", JESHO 17, 1974, pp. 113-35.

111 Adiabéne, au sens large, correspond a ’actuelle province autonome du Kurdistan irakien, en 1’étirant jusqu’au Tigre.

112 MoRoONY, 1984, pp. 215-35.

113 Ibid., p. 215 : “Arabs of Quda‘a occupied the winter pasture region south of the Jabal Sinjar”.

114 |pid.., p. 216.

115 MARQUART, J., Eranshahr nach der Geographie des Ps. Moses Xorenac’i, Berlin, 1901, p. 163 : “Le nom B-Arbaye/Arvastan
est bien plus ancien », citant lui-méme PLUTARQUE, LucuLLus, 21 ; DioN CAssIus, 1, 1-4 et HERODIEN, 9, 2-3.

116 MoRoONY, op.cit. 1984, p. 216-7.

17 1bid.., p. 217 ; voir CHABOT, J.-B., Synodicon Orientale, Paris, 1902, pp. 526-7/532-4 (lettre 2) ; voir infra, p. 94 et 181.

118 |bid., p. 218-20.

119 |bid., p. 221 ; il cite CHABOT, 1902, pp. 43/285, 53/298 et (Hiizistan) GuIDI |., Chronicon anonymum, Chronica Minora, |, Paris,
1903, pp. 15-39/13-32 ; p. 23/21.

120 Ce qui est sans doute probable, mais absolument pas précisé dans les sources qu’il cite, puisqu’il omet CHABOT, J.-B., Chronique
de Michel le Syrien, patriarche jacobite d’Antioche, 1166-1199, IV vol., Paris, 1899-1910, T : IV, p. 413/V : 11, p. 416 ; qui est le
seul a la préciser.
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Kifa et al-Anbar), incontournable de la littérature des Futihat. Les chroniques y décrivent la
reddition des Arabes al-Namir et la capture d’une congrégation de chrétiens (ou de juifs) dont sont

issus plusieurs Mawalr fameux du I° siecle EH. Il observe & juste titre que ces derniers « ne

semblent pas avoir été traités différemment des captifs non-Arabes »*

122

, Mais surinterpréte une
diffamation d’époque marwanide“ pour affirmer qu’ils étaient tous intégrés au monde arameen.
On pourrait tout aussi bien, et plus simplement, déduire que 1’identité arabe ne changeait rien au

statut des captifs et des Mawalr*?>.

Les informations chronologiques sur I’immigration des lignages péninsulaires vers la
Jazira, au cours du I° siécle sont, quant a elles, infiniment précieuses. Apres avoir traité, de maniére
trés rigoureuse, 1’installation de ces groupes indigénes dans les villes-garnisons*?4, il aborde trop
rapidement le cas de la sadaga des Taglib et semble accepter comme fait établi I’épisode de la
fuite potentielle ou actée (selon les sources) des Iyad, et parfois des Taglib vers le Ard al-Riim'%.
II fait cependant une remarque intéressante sur le role de la douane de I’Euphrate : celle-ci est la
raison la plus probable de 1’envoi d’un ‘@sir (collecteur de ‘usr) aux groupes arabes qui

contrélaient le commerce local®?®.

Claude Gilliot'?" s’est peu aprés proposé de synthétiser les différentes traditions liées a
ce fameux statut fiscal ‘umarien. Ce chercheur est une référence francophone de I’exégése
islamique et de la collecte des traditions religieuses des débuts de I’Islam avec un intérét poussé,
au début de sa carriére pour I’ceuvre d’al-Tabarl. A 1’occasion d’un des Mélanges de I’Université
St Joseph en I’honneur de J.-M. Fiey, en 199012 il présente les différentes traditions
historiographiques, juridiques et traditionnistes relatives aux Nasara Bant Taglib. 1l y présente
seize Matn et leurs Isnad respectifs, et observe, sans entrer dans le détail, les nombreuses
divergences sur les régles fiscales proposées (5 versions) et sur le caractére suspensif ou non de la
clause d’interdiction du baptéme/de la christianisation des enfants. Cette compilation est

effectivement utile et les indications sur les transmetteurs, tout a fait exceptionnelles, permettent

121 MoRoONY, op. Cit., 1984, p. 227-8 : “they do not seem to have been treated any differently from non-Arab captives .

122 DE GOEJE, M. J., Ta’rih al-Tabari, Leyde, 1879-1901, 11, p. 801, c’est la seule preuve qu’il avance.

123 Le sujet des captifs de ‘Ayn al-Tamr, bourgade dirigée par un « Dihgan arabe » (ABU YUSUF Ya‘qib, tr. FAGNAN, E., Le livre
de I'impot foncier, Paris, 1921, p. 226), trouvés dans une église (AL-TABARI, |, 2064)/synagogue (AL-YA‘QuBI, Ahmad ibn Abi
Ya'qiib, Tarikh al-Ya ‘qiabi, Leyde, 1883, 11, p. 151) ou le général pro-sassanide est dépeint comme un arabe Namiri, semble avoir
été insuffisamment étudié. En effet, un grand nombre de personnages fameux (Musa b. Nusayr, Humran b. Aban, fonctionnaire de
‘Utman puis dignitaire Kiifien, Strin, disciple de Anas b. Malik) dont le statut a I’époque Marwanide était a la fois arabe et mawla
sont censés y avoir été enlevés, ce qui ouvre des perspectives sur la formation de la Wala’ et de ’arabité a la fin du I® siécle.

124 MoRONY, op.cit., 1984, pp. 228-30.

125 |pid., p. 230-1.

126 |pid., p. 230.

127 Ngé en 1940.

128 pyblié aprés la mort de J.-M. Fiey en 1996 ; GiLLIoT, Cl., « Tabari et les chrétiens taghlibites », ADLA, Beyrouth, 1996, pp.
145-59.
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de gagner un temps précieux. Il faut cependant regretter qu’il n’ait pas poussé plus loin I’enquéte
sur I’établissement des précédents prophétiques, omariens, othmaniens ou aliens a travers les

différentes phases d’écriture abbasside.

Dans un tout autre genre, Michael Lecker a abordé certaines tribus arabes liées, a I’époque
hégirienne, a la Jazira et dont certaines composantes sont réputées chrétiennes. Ce savant est le
disciple et héritier de Meir Jacob Kister (m. 2010), dont la these de doctorat de 1964 portait sur la
tribu sub-irakienne des Tamim dans sa dimension régionale et dans ses relations avec le Hijaz'?°.
Comme son maitre, Lecker se base sur les logiques tribales et sur une trés importante
documentation arabe pour étudier la période charniere du début du V11° siécle. 1l se focalise quant
a lui sur Médine, le judaisme d’Arabie et la fondation de 1’Etat muhammadien. En 1989, il publie
une ¢étude approfondie sur la tribu des Banti Sulaym, principal adversaire des Rabi‘a, et principal
groupe de Qays ‘Aylan a s’étre installé a Qinnasrin et en Jazira occidentale™°. 1l est alors conduit
a proposer pour I’Encyclopédie de [’Islam (EI) un certain nombre de monographies sur les tribus
de Sulaym, Tamim, Taglib'®! et al-Namir b. Qasit, les deux derniéres étant fréquemment associées
I’'une a l’autre dans les historiographies syriagues comme arabes, notamment du fait de leur
obédience confessionnelle. 1l publie finalement en 2005 les articles complets préparatoires aux
notices de 1’E12 qui constituent les plus riches des compilations monographiques du genre!32, Dans
ces monographies, le caractére chrétien reste un aspect marginal méme si les sources qu’il exploite
et les détails qu’il présente sur certains personnages s’avérent extrémement utiles. Il s’est aussi
passionné pour un sujet encore méconnu et pourtant central : la collecte des taxes dans les systemes
arabo-sassanides et médinois®3.

b-La « plaine barbare » « entre les empires » et le « commonwealth »
Au tournant des deux millénaires, suite a la parution du IV tome de I’ceuvre de Shahid

consacré a I’histoire ecclésiastique de la principauté « Ghassanide »**

et de ’ouvrage de Garth
Fowden sur la formation du « commonwealth » chrétien du Moyen-Orient post-antique®*®, un
certain nombre de chercheurs entreprennent de revisiter le christianisme des Arabes du Limes. Ils

axent leurs études sur les rapports qu’entretiennent ces groupes avec les structures monastiques

129 \/oir en particulier ses articles : KISTER, M. J., « Mecca and Tamim », JESHO 8, 1965, pp. 113-63 ; KISTER, M. J., « Al-Hira.
Some notes on its relations with Arabia », Arabica 15, 1968, pp. 143-69 ; il est également 1’éditeur d’un des volumes de 1’Ansab
al-Asraf d’al-Baladuri.

130 | ECKER, M., The Banii Sulaym : A Contribution 1o the study of Early Islam, Jerusalem, 1989.

BLEI2, vol. X, pp. 90-3.

182 | ECKER, M., “Tribes in pre and early Islamic Arabia”, People, Tribes and Society in Arabia around the Time of Muhammad,
Burlington, 2005 ; “Al-Namir”, pp. 16-23 ; “Sulaym”, pp. 30-3 ; “Taglib”, pp. 34-47, “Tamim”, pp. 48-81.

133 |LECKER, M., “The levying of taxes for the Sassanians in pre-Islamic Medina”, JSAI, 27, 2002, pp. 109-26 ; LECKER, M.,
“Were customs dues levied at the time of the Prophet Muhammad ?”, Al-Qangara, 22, 1, 2001, pp. 19-43.

134 SHAHID, |., Byzantium and the Arabs in the Sixth century : I-2, Ecclesiastical History, Washington, 1995.

135 FowpeN, G., From Empire to Commonwealth : Consequences of Monotheism in Late Antiquity, Princeton, 1993.
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syriennes et s’inscrivent dans le contexte historiographique anglo-saxon de la « late antiquity »
étendue jusqu’au VII® siécle EC™*®. Shahid lui-méme publie en 1998 une synthése sur les
pélerinages pendant la « période proto-byzantine »*3".

Un an plus tard, Elizabeth Key Fowden publie son ouvrage majeur, consacré a la
figure centrale de St Serge de Rusafa entre Orient sassanide, Occident syro-romain et tribus
arabes®®. Elle dépeint une unité culturelle et un espace sacré commun a travers les frontiéres

politiques, ethniques et confessionnelles et ses conclusions apparaissent encore fondatrices.

Elle tient a démontrer que 1’expression du titre : la « plaine barbare » ou « barbarique »,
qui se retrouve entre autres chez Procope de Césarée (m. v. 565 EC), Simocatta (m. début VII°
EC), ou Evagre le Scholastique (VI° s. EC), désigne explicitement un pays arabe. Elle s’appuie
néanmoins sur une seule attestation, dans la Chronique d’Edesse, a propos d’une troupe d’Arabes

dans les environs de Sara®®®. Elle conclue donc :

In his homily on Sergius [Sévére d’ Antioche] remarked how the Arabs from the region
around Rusafa were drawn to Sergius tomb to ‘take on the yoke of God’, in other
words, to be baptize'*°.

Pourtant, le patriarche anti-chalcédonien ne mentionne, furtivement, que «tous les
barbaroyé d’ici »*L. Elle interpréte ensuite une remarque de Simocatta sur la vénération de St
Serge « méme parmi les barbares », alors que cette incise figure dans un passage consacré aux
donations de Hosro I (m. 6/628). Plus loin, elle utilise un passage de Ménandre le Protecteur (m.

v. 600 EC) qui, précisément, décrit les Saracenes, non pas comme nomades, mais comme

136 e concept d’« Antiquité tardive » appliqué a I’histoire culturelle et religicuse émerge tout d’abord avec BROWN, P., “The rise
and function of the holy man in late antiquity”, JRS, 61, 1973, pp. 80-101 ; BROWN P., “The Saint as Exemplar in Late
Antiquity", Representations 1-2, 1983, pp. 1-25 ; BROwN P., The Cult of the Saints. Its Rise and Function in Latin Christianity,
Chicago, 1981 ; mais aussi chez HeaD, T., Soldiers of Christ: Saints and Saints' Lives from Late Antiquity and the Early Middle
Ages, Londres, 1995, ou encore MITCHELL S., GREATEX G., Ethnicity and Culture in Late Antiquity, Londres, 2000 ; il est aussi
utilisé par Avni, G., ROSEN, St. A., “The Edge of the Empire: The Archaeology of Pastoral Nomads in the Southern Negev
Highlands in Late Antiquity”, The Biblical archaeologist, 56, 1993, pp. 189-99 et DONNER, F. M., “The Role of Nomads in the Near
East in Late Antiquity (400-800 CE)”, in CLOVER, F. M., HUMPHREYS, R. S., Tradition and innovation in Late Antiquity, Madison,
1989, pp. 73-85 pour le rapport au groups nomades et au pastoralisme. De leur cdté, KAEGI, W. E., “Reconceptualizing Byzantium’s
eastern frontiers in the seventh century”, in MATHISEN, R. W., SIvAN, H. S., Shifting frontiers in late Antiquity, Aldershot, 1996 pp.
83-92 et HOWARD-JOHNSTON, J., “The Two Great Powers in Late Antiquity: A Comparison”, in A. CAMERON, Princeton 1995, pp.
157-226 I’appliquent a I’histoire politique et militaire. Au XXIe siécle, il est devenu, pour ces trois approches (religieuse, sociale
et politico-militaire) une périodisation incontournable.

137 SHAHID, 1., “Arab Christian pilgrimages in the Proto-Byzantine Period (V-VII Centuries)”, in FRANKFURTER, D., Pilgrimage
and Holy Space in Late Antique Egypte, Leyde, 1998, pp. 373-89). Il reprend également le dossier en 2005 avec “Arab Christianity
before the Rise of Islam”, in BADR H., Christianity. A History in the Middle East, Beyrouth, 2005. Il travaillait récemment sur deux
ouvrages consacrés aux liens entre Byzance et Muhammad, et Byzance et les conquétes.

138 FowpeN, E. K., The barbarian plain, Saint Sergius between Rome and Iran, Berkeley, 1999.

139 |bid., 65-6. Sur I’Euphrate, non-loin du barrage de I’actuelle Tabga.

140 Ibid, p. 96. Si on fait abstraction que la version syriaque a été établie/révisée par Jacques d’Edesse a la fin du I* siécle EH
(DEeBIE, M., op. cit., 2015, p. 548, il est essentiel de ne pas ignorer-étre méme les « Bnay Nosé » : « les gens », selon 1’éditeur Duval
(PO, IV, 1)

141 DuvAL, R., Les Homiliae cathedrales de Sévére d’Antioche, PO, 4-1, Paris, 1906, p. 93. Si on fait abstraction du fait que la
version syriaque a été établie/révisée par Jacques d’Edesse a la fin du I siécle EH (DeBIE, M., op. cit., 2015, p. 548), il ne faut pas

ignorer que I’éditeur/traducteur propose plutdt de lire « Bnay Nosé » : « les gens » et traduit directement : « les habitants du pays ».
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commercants, et pas sur la douane de I’Euphrate, mais a Nisibe'#?. Elle reprend en grande partie
les assertions de Lammens en associant la région de Rusafa aux territoires des Taglib tels qu’ils

apparaissent dans les sources du 111%/1X® siécle!*3,

Son étude onomastique sur la diffusion du nom de St Serge au cours du VI° siecle EC et
sa liste analytique des sanctuaires associés au Saint parmi les différents groupes de populations
sont absolument passionnantes'#4. Cependant, elle ne prouve nullement un culte spécifiquement
arabo-bédouin!*®. En réalité, elle ne détient, outre les sources médiévales tardives, aucun autre
élément que les dédicaces arabes du martyrion de St Serge de Zebed (512 EC)® décrites et
exploitées en leur temps par Lammens. Elle analyse aussi le r6le de St Serge dans la Vie
d’Ahiidemmeh et integre notamment les observations architecturales de Fiey et Oates sur Qasr

Seriji47,

Finalement, les passages les plus convaincants sont sans doute ceux qui traitent de la
période islamique, dont les sources sont nombreuses et contemporaines'. Ses observations sur la
« period of symbosis » 49 religieuse sont éclairantes, en particulier son exemple de la
communication entre le mur de gibla de la mosquée de Hisam et la tombe du martyr, a Rusafa®®°,
Elle y explore avec beaucoup de bonheur les sources poétiques, hagiographiques et exégétiques
évoquant I’intérét arabo-musulman pour St Serge et les grands centres chrétiens, surtout a la
période omeyyade®®. Peu aprés, elle signe un article qui se consacre précisément a I’intérét porté
aux « moines et monastéres » par les Arabes des débuts de 1’Islam™®2 et reprend la question au
cours de la décennie suivante®®®. La méthode positiviste laisse ici la place & des approches
beaucoup plus pertinentes sur I’'usage historiographique abbasside des institutions chrétiennes. En
2005, Muriel Debié, syriacisante spécialisée sur la période des débuts de 1’Islam, présente une
synthése éclairante sur le christianisme des nomades, utilisant abondamment les apports

fondamentaux de Fowden*®4,

142 |bid.., p. 68, voir infra, p. 201.

143 |bid., p. 71-2.

44 1bid., p. 117-21.

45 1bid., p. 100-3.

146 |bid., p. 117 ; LAMMENS, op. cit., 8, p. 354.

147 |bid., p. 121-5.

148 |bid., p. 126-9 et 179-83.

149 |bid., p. 178.

150 |bid., p. 175-9.

151 1hid., p. 180.

152 FowpeN, E. K., “Monks, Monasteries, and Early Islam”, in FOWDEN G., FowpeN E. K., Studies on Hellenism, Christianity and
the Umayyads, Studies on the Makings of an Umayyad Visual Culture, Leyde, 2000.

153 FowpeN, E. K., “The Lamp and the Wine Flask : Early Muslim Interest in Christian Monasticism”, in AKAsOY A.,
MONTGOMERY J. E, PORTMAN, P. E., Islamic Crosspollinations : Interactions in the Medieval Middle East, Cambridge, 2007.

154 DEeBIE, M., « La Christianisation des Arabes nomades », Dossiers d'Archéologie et Sciences des Origines, 309, 2005-6, pp. 16-
24,
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En 2008 se tient a Paris, sous la présidence de Christian Robin, spécialiste d’épigraphie
sudarabique, un colloque dédi¢ a la dynastie qu’il avait tenu a rebaptiser, a juste titre, du nom de
« Jafnides »*° . Ce dernier venait notamment de publier un article important et remarquablement
étayé sur les mécanismes d’alliances de clans et de groupes péninsulaires avec les trois empires

156

avoisinants~°. Greg Fisher est, entre autres, convié a la table : il vient alors de soutenir son PhD

consacré aux groupes arabes liés, « entre les empires », a ce phylarcat pro-romain®>’.

158 d’

Dans sa dissertation, il reprend I’idée de Garth Fowden une christianisation comme

« processus de civilisation », comme alliance avec les barbares'®®

, et comme usage politique de
reconnaissance par la puissance romaine'®. Pour illustrer son propos, il décrit les divers modeéles
littéraires de conversion de Sarakenoi/Tayyayé dans Théodoret de Cyr (m. v. 460), Jérbme (m.
420), Sozomen (IVe-Ve siécles) et Cyril de Scythopolis (m. v. 560)L. Finalement, il note que
I’exigence de sédentarisation pourrait étre un motif récurrent%?, et s’appuie sur les Vies
d’Euthymius et de Siméon, (VI° siécle)'®3. En s’appuyant sur Elizabeth Fowden, il suggére une
interprétation similaire pour les fondations d’églises de 1’ Histoire d’Ahidemmeh, en négligeant le

fait que ce document reste mal daté et repose avant tout sur des topoi hagiographiques*64,

Au méme moment, Theresia Hainthaler publie une « étude préliminaire »'®sur les
« chrétiens arabes avant I’Islam »*®. Elle a I’immense mérite de consacrer son premier chapitre a
une définition des termes : Ismaélites, Saracénes, Tayyaye, Arabia et Bét ‘Arbayé*®” mais elle se
refuse a trancher a propos de ce que recouvrent les « christliche araber ». Sa problématique,
couvrant a la fois les Arabes et I’ Arabie implique d’imposer un modéle a une grande variété de

situations et d’Arabes différents (Palestine, Himyar, Bahrayn, Limes syrien, Euphrate).

155 pyblié récemment: GENEQUAND, D., RoBIN, Chr., Les Jafnides. Des rois arabes au service de Byzance, 2015.

1% RoBIN, Chr, « « Les Arabes de Himyar, des “Romains” et des Perses (I1le-Vle siécles de I'ére chrétienne) », Semitica et Classica,
1, 2008, pp. 167-202.

157 FIsHER, Gr., Between Empires : Arabs, Romans, and Sasanians in Late Antiquity, Oxford, 2011.

1%8 |bid.., p. 3.

159 Ibid., p. 35.

160 |bid., p. 40.

161 |pid., p. 36-7.

162 |bid., p. 41.

163 |bid., p. 47.

164 |bid., p. 43 et 47 ; voir infra, p. 191-200, pour I’étude de la Vie.

165 HAINTHALER Th., Christiliche Araber vor dem Islam. Verbreitung und konfessionelle Zugehorigkeit. Eine Hinfiihrung. Louvain—
Paris—Dudley, 2007 .

166 On trouvera dans une langue plus accessible, et sans rien perdre en substance, deux articles de synthése : HAINTHALER, Th.,
“Christian arabs before islam: a short overview”, in AL JALLAD, N., People from the Desert, Pre-Islamic Arabs in history and
Culture. Selected Essays, Wieshaden, 2012, pp. 29-44 ; HAINTHALER, Th., “On Pre-Islamic Christianity among the Arabs in the
Sphere of Influence of the Patriarchate of Antioch”, in GRILLMEIER et al., Christ in Christian Tradition. Vol. 2: From the Council
of Chalcedon (451) to Gregory the Great (590-604). Part 3: The Churches of Jerusalem and Antioch from 451 to 600. Oxford,
2013, pp. 196-217.

167 HAINTHALER, 0p.cit., 2007, p. 12-26 (j’utilise ici pour partie la recension de Frangoise Micheau pour Ifao, 29, n°38, 2014).

30



Elle distingue notamment, suivant en cela la vulgate de Néldeke, les Arabes romanisés
chalcédoniens et les « nomades » jacobites!®®. Pour traiter des nomades de la Haute-Mésopotamie,
Hainthaler utilise la Vie d’Ahiidemmeh, a la suite de Nau, Charles, Trimingham et E. K. Fowden'®

dans le cadre de son chapitre sur le « Perserreich »"°

et aborde trop rapidement la question des
Tantih d’al-Hiral’*. Elle pose finalement, en guise de conclusion, plusieurs questions trés
pertinentes, comme la représentation des Arabes chez les Byzantins et les Arabo-musulmans, ou

comme I’influence des poctes chrétiens d’époque hégirienne.

Il : Les problématiques du XXI° siecle

a- Une redécouverte des ‘Ibad d’al-Hira
Isabel Toral-Niehoff est probablement la derniére chercheuse de la décennie a avoir

longuement traité des composantes arabes chrétiennes, en proposant une monographie dédiée a la
cité d’al-Hira et a la dynastie désormais appelée Nasride'’2. Dés 2010, elle publie une synthése sur

la communauté des ‘Ibad!” ol elle souligne a juste titre que :

In the course of time, they and their monasteries became so prominent in the Arab

imaginaire as to emerge as a literary topos”174.

En conclusion, elle explique également que :

In the Arab imaginaire it developed into the decadent Christian counterpart of Kufa.
So the ruins of al-Hira, evoking the vanished glory of the Lakhmid kings, came to

function as an illustration of the transiency of all earthly achievements®”®.
Cette histoire est en effet devenue I’histoire antique idéalisée d’une Jahiliyya propre aux

176

populations natives de 1’agglomération de Kifa Ce n’est pourtant pas 1’approche

méthodologique qu’elle choisit.

Elle compare en effet avec beaucoup d’intuition les ‘/bad aux groupes des Qurays et Taqif,

comme un systeme de grandes familles issues d’ethnies diverses, associé a un réseau d’alliés

t177

externes (akl/af) qui s’intégre progressivement™’’. Mais elle s’appuie cependant, dans le méme

168 |bid.., p. 49-59.

169 |bid., p. 106-9.

170 Ibid., p. 81-110.

71 Ibid., p. 86.

172 TorAL-NIEHOFF, |., Al-Hira, eine arabische Kulturmetropole im spatantiken Kontext, Leyde-Boston, 2014.

173 \oir les pages 158-83 de sa thése ol elle observe un phénoméne intéressant (p. 177), la présence de monastéres aux noms
claniques ou sub-tribaux qui répondent au systeme clérical dont parle la Vie d’Ahidemmeh, cependant, elle ignore le caractére
tardif de ces témoignages arabes (Baladuri et les sources de Yaqt).

174 TorAL-NIEHOFF, 1., “The ‘Ibad of al-Hira, an arab Christian community in late antique Iraq”, in NEUWIRTH, A., SINAI, N., Marx,
M., The Quran in Context : Historical and Literary Investigations into the Quranic Milieu, Leyde, 2010, pp. 323-47 [1-25] ; p. 1.
175 Ibid., p. 18.

176 \/oir a ce sujet DRORY, R., “The Abbasid Construction of the Jahiliyya: Cultural Authority in the Making,” SI 83, 1996, pp. 33-
49 et les récents travaux de Peter Webb : WEBB, P., “Pre-islamic al-Sham in classical Arabic literature : Spatial narratives and
History telling”, S, 2015, pp. 135-64 et sa these : WEBB, P. Imagining the Arabs : The Construction of Arab Identity in Early Islam.
Edinburgh, 2016, notamment pp. 255-69 ; 332-6.

7 Ibid., p. 5-7.
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propos, sur Ibn al-Kalbi, a travers al-TabarT et méme Abu 1-Baqa’ al-Hillt (VE/XI®-VI¥/XII® s.),
pour établir que le groupe, unanimement sédentaire!’®, est réductible, méme nominalement, a sa
confession chrétienne™. Elle ne critique pas suffisamment des sources, qui, irakiennes par nature,
sont impliquées dans des conflits identitaires abbassides entre Arabes et Persans. Elle remarque
que la tradition arabe reste assez silencieuse sur la confession du groupe®®® . Cela ne 1’empéche
pas de soutenir la proposition de Noldeke, d’un nom collectif basé sur un diminutif de « ‘ibad
Allah/al-Masih »'8, ce qui reste hautement spéculatif, tout en considérant « absurdes » les autres
étymologies proposées par al-Hilli*®2. Elle considére avoir ainsi démontré que les ‘Ibad sont

consideérés, de 480 a 13/635, comme un groupe essentiellement chrétien.

Elle s’interroge ensuite sur leur obédience. Apreés avoir fait I’observation d’une
architecture religieuse similaire au golfe Persique et distincte des formes syro-occidentales, elle
reprend ensuite intégralement les conceptions de Trimingham (et, accessoirement, de Fowden) sur
une nature particuliere des missionnaires monophysites aupres des ruraux et sur le role
d’Ahtidemmeh?83, Aprés avoir justement admis, avec Morony, que les questions doctrinales sont
probablement encore mal définies avant I’irruption des jacobites, elle reprend les théories de
Trimingham sur un évéché arabe jacobite de ‘Aqiila et sur la doctrine professée par le monastere
de ‘Ayn al-Tamr'®. De 13, elle fait la conjecture d’un passage au dogme nestorien au cours du
siécle et imagine que les Sévériens'® refluent vers Najran d’Irak, « where they probably converted

the Namir nomads »18¢,

Toral-Niehoff aborde dans sa thése la question des réseaux de tribus euphratéennes liées
ala « capitale » nasride'®’. La encore, elle s appuie sur Trimingham?®® pour assurer (« sicherlich »)
la présence de Taglib en Haute Mésopotamie au VI® siecle, alors que la Vie d’Ahiidemmeh ne
mentionne jamais le nom de cette tribu. Elle considére, en s’appuyant sur Fiey'®°, que les al-Namir

étaient plus anciennement convertis et associe, sans aucune preuve, la conversion des Taglib a leur

178 |bid., p. 5-6.

179 |bid., p. 3-4.

180 |bid., p. 11.

181 NOLDEKE, op.cit., 1879, p. 24 ; ROTHSTEIN, op.cit.,1899, p. 21.
182 |pid., p. 11-2.

183 |pid., p. 14

184 |bid., p. 15-6.

185 C’est-a-dire les monophysites avant Jacques Baradée.

186 |pid., p. 17.

187 TorAL-NIEHOFF, op.cit., 2014, p. 125-31.

188 |pid., p. 172.

189 Figy, J.M., « Jalons pour une histoire de I'Eglise en Irag », Louvain, 1970 ; p. 142.
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passage sur les terres de la petite tribu. Pourtant la source sur laquelle repose cette idée est

précisément celle qui conteste 1’existence d’un évéché Taglib en 62919,

Enfin, I’Auswanderung (émigration) des Taglib vers la Haute-Meésopotamie, fondé
exclusivement sur une source (plus tardive) qui ne les mentionne jamais, semble constituer un
mythe historiographique bien enraciné!®:,

b- Arabes, tribus, nomades et I’Eglise aux VI*-V11° siécles

Walter Ward a aussi récemment publié une étude qui se situe a la croisée de I’ Antiquité
tardive et des premiers temps de I’hégire, et qui tente de problématiser les stéréotypes
martyrologiques sur les « Saracens » du Sinai qui razzient les « hommes saints »'%, 1l dépeint ces
récits comme des fabrications au service du message monastique et assure que les bédouins locaux,
répartis entre chrétiens et paiens, nouent des interactions diverses et le plus souvent pacifiques
avec les sédentaires!®. Il développe une sorte de discours anticolonialiste ol les reclus trafiquent
leur sainteté pour des intéréts matériels et, dans le I\V® chapitre, les dépeint tels des colons qui, en

repoussant les nomades, ont ensuite naturellement subi quelques rares contre-violences!®,

En 2013, Elizabeth Fowden signe un article centré sur les églises arabes et/ou nomades'®.
Son introduction est réellement neuve, puisqu’elle s’interroge, s’appuyant sur les derniers travaux
des spécialistes de I’arabité préislamique®® ou omeyyade®®” , sur la définition du terme « arabe »
et ses liens avec le nomadisme!®®. Elle opte pour la proposition de Christian Robin d’une gamme
large entre le complet sédentaire et le « pur nomade », et met en garde contre la confusion entre
organisation tribale et nomadisme!®®. Elle distingue, en suivant la nomenclature proposée par
Chase Robinson, les « semi-nomades » avec camps de base, et les « nomades semi-sédentarisés
»20 vivant en village mais pratiquant un pastoralisme hivernal. Elle souligne également que

I’identité¢ des individus n’est ni seulement la religion, la langue ou le mode de vie, mais un

190 CHABOT, J.-B., Chronique de Michel le Syrien, patriarche jacobite d’Antioche, 1166-1199, Paris, 1899-1910 ; T : IV, p. 413/V :
I, p. 417.

191 TorRAL-NIEHOFF, op. cit., 2014., p. 131.

192 WARD, W. D., The mirage of the Saracen, Christians and nomads in the Sinai Peninsula through the early seventh century C.E.,
Oakland, 2014.

198 |bid., p. 21.

194 |bid., p. 110.

195 FowpeN, E. K., « Des églises pour les Arabes, pour les nomades ? », in BRIQUEL CHATONNET F., Les églises en monde syriaque,
Paris, 2013, pp. 391-412.

196 MACDONALD M.C.A, “Arabs, Arabias and Arabic before Late Antiquity”, Topoi, 16-1, 2009, pp. 277-332.

197 GENEQUAND, D., “Some thoughts on Qasr al-Hayr al-Gharbi, its Dam, ist Monastery and the Ghassanids™, Levant, 38, 2006, pp.
63-84.

198 FowpeN, Op. cit., 2013, p. 391.

199 RoBIN, Chr. J., « Arabia and Ethiopia », in JoHNsoN S. F., Oxford Handbook of Late Antiquity, New York, 2012, pp. 247-332;
p.262.

200 ROBINSON, Ch. F., “Tribes and nomads in early Islamic northern Mesopotamia”, 429-52, in BARTL, K., HAUSER, St. R,,
Continuity and change in northern Mesopotamia from the Hellenistic to the Early Islamic Period, pp. 429-52; voir infra, p. 87-8.
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arrangement de ces catégories en fonction de I’auteur du récit, de ses motivations et de son
époque?®?, et prévient du danger de « trouver des points communs dans du matériau radicalement

contradictoire »?%2,

Elle approfondit aussi les hypotheses de recherche de Fergus Millar sur les stéréotypes
antiques accolés aux Saracens?% qui ne sont que rarement liés au lignage ou a la langue®®*. Plus
avant, elle présente les trois types de mises en relations avec 1’église : au contact des ermites, avec
les églises et monasteres, et au sein d’églises proprement arabes. Les deux premiers points sont
particulierement mis en lumiére dans la « symbiose inconfortable entre vie ascétique et pastorale »
de I’oasis de Kilwa, ou une inscription arabe chrétienne primitive a été retrouvée et étudiée par
Saba Farés?®®, ou encore dans le rapport récent des fouilles de Nasir al-Ka*b12% sur une inscription

arabe chrétienne d’al-Hira, reprenant le prédicat « pardonne a » ((i)gfir)?%’.

A partir de ces situations hybrides, elle s’intéresse a l’intégration de ces sociétés
segmentaires au sein d’identités « supra- ou para-tribales » sous la protection de holy men et de
sanctuaires chrétiens?®. Finalement, elle consacre quelques pages a un évéché « arabe » a la fois
fameux et mal appréhendé, celui de Georges des Tribus (m. 105/724)2% intellectuel syro-
occidental renommé a 1’époque marwanide. Sa titulature varie selon les sources et selon les
réutilisations historiographiques. Elle lance quelques pistes tout a fait pertinentes, mais on constate
qu’elle reprend les interprétations classiques a propos des (pseudo- ?) tribus des ‘Aqgilaye, Tii‘ayé
et Taniikaye. En conclusion, elle invite, a juste titre, a repenser le « paysage culturel et physique »
du Moyen-Orient des premiers si¢cles de I’hégire ot se mélent de maniére complexe et hétérogene,

la construction de I’Islam et la prégnance des églises syriaques?°.

Un second article, publié en 2015, se focalise sur la figure des « convertisseurs ruraux

»?11 de leurs buts et méthodes, mais aussi des motifs littéraires qui les décrivent, et, plus fascinant

201 FOWDEN, op. cit., 2013, p. 392.

202 |bid., p. 393 ; voir ROBINSON, op. cit. 1996, p. 439.

203 \/oir a ce sujet les articles réunis dans MILLAR, F., Empire, Church and Society in the Late Roman Near East: Greeks, Jews,
Syrians and Saracens, Louvain, 2015.

204 |bid., p. 392-3.

205 |bid., p. 398 ; voir FARES, S., “L’inscription arabe de Kilwa : nouvelle lecture”, Semitica et Classica, 3, 2010, pp. 241-8 ; FARES,
S., « Christian Monasticism in the eve of Islam : Kilwa (Saudi Arabia) : New evidence », Arabian Archaeology and Epigraphy,
2011, pp. 243-52.

206 AL-KABI, N., “Report on the excavations of Hira in 2010-2011”, JCSSS, 12, 2012, pp. 3-10.

207 FOWDEN, 0p. Cit., 2013, p. 408 ; Ce prédicat est courant dans 1’épigraphie péninsulaire, voir IMBERT, Fr., « L’islam des pierres :
I’expression de la foi dans les graffitis arabes des premiers siécles, in BORRUT, A., Ecriture de ’histoire et processus de
canonisation dans les premiers siecles de I'islam, REMMM, 129, 2011, pp. 59-75 ; surtout p. 69-71.

208 |bid., p. 400 et 402.

209 |bid., p. 409-10.

210 |bid., p. 410-1

211 FowDEN, E. K., “Rural converters among the arabs™, in MCLYNN, N., PAPACONSTANTINOU A., SCHWARTZ D. L. (éds.),
Conversion in late antiquity : Christianity, Islam and Beyond, Oxford, 2015, pp. 175-96.
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encore, sur la transmission de ces modéles aux récits arabo-musulmans?'?. Fowden s’y interroge
sur le processus d’effacement postérieur du christianisme chez des populations finalement
devenues musulmanes?'®. Elle insiste enfin sur le parallélisme entre le stéréotype de 1’Arabe

« mouvant » de la littérature antique et la nécessité de fixer des Haram pour la dévotion?',

A T’aide de ce modéle anthropologique, elle propose une éniéme analyse de la Vie
d’Ahiidemmeh, et de sa fondation monastique?'®. Pourtant, tout en illustrant une situation proche
des autres recits tardo-antiques, elle démontre a son insu que le role symbolique d’un sanctuaire
comme point de fixation sacré pour les nomades, a I’instar de Rusafa, est lui-méme de longtemps

postérieur & la fondation réelle du martyrion.

Les développements suivants sur la prédominance de Serge dans le culte et I’onomastique,
dans les provinces d’Arabie et de Palestine, ne permettent en aucun cas d’assurer une vénération
specifiquement arabe (au sens de TayyayalSarakénos). Et ceci méme quand des personnages
indubitablement arabes, au vu de leur patronyme, consacrent un édifice cultuel au saint. On peut

en effet tout & fait y voir, précisément, un signe de leur intégration a la romanité tardo-antique?:®.

Ces deux derniéres années, Philip Wood, spécialiste des sources syro-orientales et de la
Chronique de Seert s’est aussi progressivement rapproché du sujet, mais toujours avec le monde
tardo-antique comme systéme chronologique, et la question identitaire comme problématique. I
développe plusieurs concepts innovants 2!’ : les missionnaires y sont des «acteurs non-
étatiques »?18 et les usages paiens comme la consommation du chameau sont des « marqueurs

frontaliers »2%°.

En 2015, il collabore au recueil d’articles de Greg Fisher et écrit avec lui un article intitulé :
« Arabs and Christianity »?2°, Tous deux apportent cependant bien peu de nouvelles informations,
résumant bien trop rapidement les cas complexes des ‘Ibad, des Taglib et des Taniih?%%. Ils citent
Hainthaler et Nau pour un lien trés improbable entre les termes 74 ‘ayé et Tayyaye®?. Ils proposent

pour le premier un emploi générique qualifiant tout type d’arabe nomade et incluant précisément

212 |hid., p. 178.

213 |hid., p. 177.

214 |bid., p. 179-80.

215 |bid., p. 183-4.

216 |pid., p. 185-9.

27 Woob, F., op. cit., 2014,
218 1hid., p. 367-8.

219 |hid., p. 358.

220 FISHER, Gr., WooD, Ph., “Arabs and Christianity”, in FISHER, Gr., Arabs and Empires before Islam, Oxford, 2015, pp. 276-
372.

221 |pid., p. 354-5.

222 |pid., p. 355.
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des rameaux de Rab1’a, sans aucun élément a I’appui. Fisher a rédigé ces derniers temps un nouvel
article sur la question qui n’est pas encore paru??,
c-Deux études post-hégiriennes : les textiles de Najran et les auxiliaires arabes chrétiens

Les derniéres années ont connu, on I’a vu, un véritable regain d’intérét pour la question
du christianisme arabe, ainsi qu’un changement de focalisation, dans le prolongement des
démarches critiques qui touchent les études syriaques. Cependant, seuls deux travaux récents
signés d’islamisants abordent des communautés ou personnalités arabes chrétiennes de la période

omeyyade.

En 2010, Michael Lecker propose une étude détaillée de « I’exil » de la communauté de

224 Ce groupe arabe chrétien a sans doute plus encore passionné les littératures abbassides

Najran
chrétiennes et musulmanes que celui des Taglib et obtenu un statut fiscal privilégié et un évéché
jacobite. M. Lecker dépeint ce transfert de population non pas comme une déportation mais bien
comme une migration des VII° et VII1° siecles. Il y suit une chronologie comparable a la mienne,
de I’hégire a Hariin al-Rasid. Sa méthode tranche nettement avec le positivisme érudit qu’on lui
connait, et se tourne vers I’é¢tude des usages marwanides et abbassides de ce qui constitue ainsi
une figure récurrente des littératures syriaques, arabes chrétiennes et arabo-musulmanes. Il note
qu’lbn Sa‘d semble avoir incorporé des traditions apocalyptiques chrétiennes aux légendes

califales??®.

Il s’appuie tout d’abord sur I’article pionnier de Werner Schmucker qui doute d’une
expulsion forcée sous ‘Umar??. 1l se fonde en effet sur le clan des Ru ‘as qui ne fut pas expulsé en
raison de sa conversion a I’islam mais qu’on retrouve également en Irak 227, Lecker compare
ensuite la notice d’al-Baladuri avec celles de ses contemporains. Ce dernier associe la prétendue
expulsion a un arbitrage avec les Médinois qui craignaient 1’essor démographique des Najranites,
ce qui parait ignoré des autres auteurs, et les décrit en train de se disperser en Syrie, en Irak et au
Bahrayn?28. Les contre-traditions insérent également trés tot des arrangements avec le prophéte ou

‘Ali figure comme scribe, ce qui rappelle fortement le cas Taglib. Lecker analyse ensuite en détails

223 Je dois également rendre hommage a ’opuscule de Jack Tannous sur Georges des tribus arabes : TANNOUS, J., Between
Christology and Kalam. The Life and letters of George bishop of the arabs (d. AD, 724), AB, 128, 2009 ; que j’utilise infra, p. 163-
4, et aux travaux de Simon Brelaud par exemple : BRELAUD, S., « Al-Hira et ses chrétiens dans les guerres romano-perses »,
Camenulae, 15, 2016, pp. 1-26.

224 LECKER, M., “Najran Inc.: The Najrani exiles in Irag, Syria and Bahrayn from Umar ibn al-Khattab to Harun al-Rashid”, in J.
Beaucamp, F. BRIQUEL-CHATONNET, C.J. RoBIN Juifs et chretiens en Arabie aux Ve et Vle siecles: regards croisés sur les
sources, 2010, pp. 293-302.

225 |pid.., p. 294.

226 SCHMUCKER, W., « Die christliche minderheit von Nagran und die Problematik ihrer Beziehungen zum frithen Islam, BOS, 27-
1, Bonn, 1973, pp. 183-281 ; p. 258-62.

227 |ECKER, 0p. cit., 2010, p. 293.

228 |bid., p. 295, « une autre terre » dans MUQATIL (m. 149/767), Ibn Sulayman al-Balhi, Tafsir, Beyrouth, 2003, I, p. 212.
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les différentes traditions fiscales et les décisions des califes et gouverneurs associés, en les
connectant aux ‘4sabiyya-s tribales, depuis al-Walid b. ‘Ugba (m. 61/680-1) jusqu’a Abu Ja‘far
(m. 158/775) et Hariin (m. 193/809)?%°,

On doit sans doute, pour conclure, évoquer une contribution dévolue a la période
omeyyade et signée de Wadad al-Qadi®°. Elle aborde le rdle des non-musulmans dans les armées
arabo-islamiques. Elle traite dans son second paragraphe de certains groupes, personnages et
figures arabes chrétiens dont le poéte al-A‘§a al-Taglibi (m. v. 110-20/730-40)%%L, présenté par le
biographe d’Alep, Ibn al-‘Adim?*? comme un commensal de Maslama b. ‘Abd al-Malik en

Anatolie : une information véritablement neuve.

Afin de traiter des Arabes chrétiens, elle propose de s’appuyer avant tout sur les précisions
confessionnelles explicites. Elle établit une premiere précaution méthodologique trés pertinente,

mais bien longtemps ignorée :

One must [...] not assume that the discussion is always about Christians when mention
is made of the Taghlib, Iyad, al-Namir b. Qasit, or other Arab tribes who were known

to have been Christian®>3
Pourtant, elle contrevient immédiatement a sa régle en considérant qu’il est possible de
« juger par le contexte » et propose une typologie : on pourrait « deviner » le christianisme d’un
Arabe si (1) on lui demande la Jiziya (2) s’il s’agit d’un lieu-dit non-islamisé avant les conquétes,
c’est-a-dire « hors d’ Arabie » et (3) lorsqu’un événement premier est suivi par lien de conséquence

d’un épisode incluant des Arabes chrétiens?®,

Elle souléve également I’enjeu du traitement des sources : les auteurs abbassides
soulignent-ils la différence confessionnelle, ou au contraire 1’évitent-ils ? Sont-ils embarrassés par
ces précisions ? Elle remarque alors que les sources sont claires lorsqu’il s’agit d’ennemis (pro-
romains ou pro-sassanides) 2%, Néanmoins, négligeant 1’éventualité de topoi littéraires abbassides,
qui jouent également quand la confession est explicitement indiquée, elle suppose, a la suite de
Donner, que lorsqu’une méme tribu se trouve des deux cotés de la bataille, les uns sont chrétiens

et les autres musulmans. A propos des ralliements, des redditions et de I’emploi comme espions et

229 |bid., p. 298-301.

230 Rédigée en 2011, mais publiée en 2016 : AL-QADI W., “Non-Muslims in the Muslim Conquest Army in Early Islam” in BORRUT
A. et DONNER, Fr., Christians and Others in the Umayyad State, Chicago 2016 pp. 83-124.

231 Jen traite briévement infra, p. 107, 140, 149, 154, 189-90 ; voir AL-ISFAHANI, Abi al-Faraj, K. al-Aghant, ‘ABBAS, I., XXV
vol., Beyrouth, 1955-61 ; XI, p. 188-91.

221bid., p. 92 ; voir IBN AL-‘ADIM, Kamal al-Din, Bugyat al-Talab fi Tarikh Halab, SUHAYL ZAKKAR, XII vol., Beyrouth, 1988,
VI, p. 3619-20.

233 |pid., p. 89.

234 |d

235 [bid., p. 90.
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guides, les exemples donnés sont tres riches, mais le traitement proposé trop peu critique alors
qu’il s’agit a nouveau de motifs historiographiques qui traversent les sources antiques, arabo-
musulmanes et syro-chrétiennes et qui mériteraient une étude en soi. Elle constate I’importance de
la solidarité arabe, mais s’interroge peu sur les motivations qui la sous-tendent?®. Il est dommage

qu’elle n’ait pas associé ces topoi a ceux des sources « chrétiennes » qu’elle cite, qui, elles-aussi,
insistent sur les trahisons des Arabes chrétiens?’.

23 |bid., p. 91.
237 |bid., p. 93.
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B. Les Débuts de I’Islam : Historiographies des islamisants et des
syriacisants

1. Les débuts de I’Islam : une question de sources

L’¢tude des débuts de I’Islam implique de traiter en priorité les débats historiographiques
sur ’'usage des sources dites ‘externes’. Les tribus arabes chrétiennes se situant a la croisée des
univers arabo-musulmans et chrétiens, la nécessité de croiser les sources syriaques avec les
littératures islamiques est redoublée. D’autant que les auteurs syro-occidentaux sont susceptibles
d’avoir eu un intérét confessionnel pour ces populations d’Arabes chrétiens. Ce sujet permet a
I’inverse de mieux appréhender la circulation de I’information entre les deux historiographies
meédiévales. Enfin, cette problématique transversale conduit a s’interroger sur la construction,

paralléle, du corpus textuel islamique durant la période méme de 1’étude.

| : Des « sources externes » a « [intertextualité »

a-Orientalistes et historiens : le clivage interne-externe
Les orientalistes pionniers se sont essentiellement concentrés sur les premiéres éditions

de sources arabes et ont tenté de les synthétiser. La plupart sont sémitisants, et certains croisent les
deux corpus littéraires, comme Théodore Noldeke, Henri Lammens, Leone Caetani (m. 1935).
D’autres, comme Reinhart Dozy (m. 1883), Julius Wellhausen (m. 1918), et Carl Brockelmann (m.
1956) suivent plus fidélement les T 77k arabo-musulmans®®, Jean Sauvaget (m. 1950) considére
méme les textes chrétiens comme trop mal informés pour étre utilisables®°. Parallélement, les
études syriaques se concentrent sur les sources chrétiennes et utilisent la chronologie dynastique
et une trame évenementielle générale, sans toutefois préter attention a I’apport de leurs sources en

comparaison de la tradition arabo-musulmane.

Finalement, au cours des années 1960 et 1970, les nouvelles disciplines de I’histoire
économique conduisent a une redécouverte des sources externes. Claude Cahen a en particulier
utilisé la chronique Zuqgnin pour les informations nombreuses et détaillées qu’elles livrent sur les
systémes de Haute-Mésopotamie a I’aube des Abbassides?*?. Elles deviennent incontournables

pour les nouvelles approches?*'. Face a une historiographie positiviste classique, une école

238 BorRUT, A., Entre mémoire et pouvoir. L'espace syrien sous les derniers Omeyyades et les premiers Abbassides (v. 72-193/692-
809), Leyde, 2011, p. 106.

239 BorRrUT, A., « La circulation de I'information historique entre les sources arabo-musulmanes et syriaques : I'exemple d'Elie de
Nisibe et ses sources », in DEBIE, M., L'Historiographie syriaque, , Actes de la table-ronde du 18 novembre 2008, Paris, 2009 ; p.
139.

240 CaAHEN, Cl., « Fiscalité, propriété, antagonismes sociaux en Haute-Mesopotamie au temps des premiers Abbasides d'aprés
[ps.-]Denys de Tell-Mahre », Arabica I, 1954, pp. 136-52 ; voir aussi I’article repris dans : CAHEN, Cl., “Socio-Economic History
and Islamic Studies : Problems of Bias in the Adaptation of the Indigenous Population to Islam.”, in HoyLAND, R., Muslim and
others in Early Islamic Society, 2004.

241v/oir les différents travaux de M. Morony, supra, p. 24-6.
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américaine critique se developpe. Elle rejette assez largement la tradition arabo-musulmane
marquée par un « milieu sectaire », au plan théologique et culturel®*? et estime nécessaire de
privilégier les sources contemporaines des deux premiers siecles : textes externes et éléments
matériels. L’apport de John Wansbrough (m. 2002) et des travaux de Patricia Crone (m. 2015) et
de Michael Cook?* est a ce titre fondamental pour 1’historiographie postérieure dans la mesure o
ils imposent un nouveau paradigme de recherche en remettant sérieusement en cause un certain
nombre de certitudes. Cependant, la démarche sceptique, bien que trés riche en références, pose le
probleme des schémas interprétatifs de départ, qui, désireux de ne point reproduire ceux des
sources, sont purement intuitifs, voire spéculatifs. A ces problémes s’ajoute une certaine tendance
a ne pas percevoir le caractere non moins tardif, sectaire et élitaire des sources chrétiennes

consultées®**.

Un courant critiqgue mais moins sceptique a perduré durant les années 1990, en France
avec Alfred-Louis de Prémare (m. 20062%°), et aux Etats-Unis avec Fred Donner?*®, En Israél, une
discipline d’arabisants fait pratiquement abstraction des sources non-arabes en tentant d’interpréter
le matériel islamique disponible sur la péninsule arabique et ses zones de contact du croissant

fertile?*’.

Pourtant, a partir de positions radicalement frontales, les deux groupes d’historiens
tendent progressivement a se rapprocher, aidés en cela par une révolution parallele de
I’historiographie syro-chrétienne.

b-Les syriacisants et I’histoire de I’Islam : cloisonnement, réappropriation et intertextualité

Les fondateurs de 1’édition critique des textes syriaques, William Wright (m. 1889),
Ignazio Guidi (m. 1935), Alphonse Mingana (m. 1937), et Jean-Baptiste Chabot (m. 1948), se sont
généralement peu intéressés a la comparaison avec 1’historiographie arabe et donc avec le contexte
politique, social et culturel des littératures chrétiennes. Une exception notable réside sans doute
dans la figure de Ernest Brooks (m. 1955) qui, en plus de ses travaux sur les chroniqueurs byzantins,

fut un syriacisant renommeé et édita la plupart des textes chronographiques jacobites et nestoriens

242 \WANSBROUGH, J., The Sectarian Milieu : Content and Composition of Islamic Salvation History, Oxford, 1978.

243 CrONE, P., Cook, M., Hagarism. The Making of the Islamic World, Cambridge, 1977 ; voir par la suite : Cook, M., Early
muslim dogma, A source-critical study, Cambridge, 1981; CRONE, P., “Islam, Judeo-Christianity and Byzantine Iconoclasm”, JSAI
2, 1980, pp. 59-95 ; CRONE, P., Slaves on Horses : The Evolution of the Islamic Polity, Cambridge, 1980.

244 \/oir les remarques de Muriel Debié, DesIE, M., L'écriture de I'histoire en syriaque : Transmissions interculturelles et
constructions identitaires entre hellénisme et islam [...], Louvain-Paris, 2015 ; p. 28 : a propos des prismes historiographiques et
p. 29-30 sur la nécessaire critique des sources « qui procédent par extraits, modifications et copies de textes antérieurs, sans le
respect pour I’original que nous attendrions »., p. 75 : la distinction entre auteur et compilateur est illusoire.

245 PReMARE (de), A.-L., Les Fondations de I'islam, entre écriture et histoire, Paris, 2002.

246 DONNER, Fr. Narratives of Islamic Origins: The Beginnings of Islamic Historical Writing, Princeton, 1998.

247 Michael Lecker en est probablement le meilleur représentant, voir supra, p. 27 et 36-7.
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dans les Chronica Minora?*. 1l a notoirement publié une étude sur les conflits entre les Arabes et

des Romains d’Orient sur la frontiére syro-anatolienne?*.

L’approche « externe » des débuts de 1’Islam reprend avec I’article du byzantiniste Walter
Kaegi, qui propose une nouvelle étude des conquétes vues par les sources byzantines?*°. Quelques
années plus tard, Sebastian Brock?!, syrianisant et spécialiste du monachisme du Tiir ‘Abdin
établit une liste de sources syriaques pour le I/VI1I° siécle propre a aider la recherche des
islamisants?2. Cet article pionnier est suivi, en 1982 par une courte étude concernant les « points
de vue » syriaques de 1’émergence de 1’Islam?®3. Peu aprés, Louis Sako étudie les sources de la
Chronique de Seert?®*, et Witold Witakowski celles de la chronique Zugnin?®°. De son coté Sidney
Griffith analyse 1’émergence de la controverse islamo-chrétienne et analyse en 1983 la figure du

prophéte Muhammad dans ’apologétique chrétienne primo-abbasside?®®.

C’est finalement a la fin de la décennie et durant les années 1990 que la réappropriation
des débuts de I’Islam par les syriacisants est la plus féconde. Andrew Palmer soutient a la fin de
la décennie sa these sur le monachisme du Tiar ‘Abdin, en ayant recours au contexte omeyyade et
abbasside pour illustrer I’expansion conventuelle en Haute-Mésopotamie®’. Peu aprés, en 1993,
il renouvelle 1’approche de Brooks et Brock en présentant une nouvelle traduction critique d’un

certain nombre de chroniques syriaques illustrant le I¥/V11° siécle?8,

C’est aussi I’époque de 1’émergence de I’ Antiquité tardive, d’abord en Grande-Bretagne,
comme période de référence pour 1’époque protobyzantine. Ce décloisonnement est

particulierement sensible dans les travaux de Patricia Crone®*® et Hugh Kennedy?°.

248 BRooKs, E. W., Chronica Minora, CSCO 5 (Texte), 1904-5, et 6 (Version), 1907.

249 Brooks, E. W., “The Arabs in Asia Minor (641-750), from Arabic Sources”, JHS 18, 1898, pp. 182-208 et “Byzantines and
Arabs in the Time of the Early Abbasids”, HER 15, 1900, pp. 728-47 et 1901, pp. 84-92. Ces études apportent a cette recherche
des éléments précieux, notamment au sujet des mouvements de tribus comme les Tyad, sur la frontiére aux VII® et VIII¢ siécles.
20 Kaecl, W. E., “Initial Byzantine Reactions to the Arab Conquest”, Church History, 38-2, 1969, pp. 139-49.

251 Né en 1938.

252 BRock, S. P., “Syriac Sources for Seventh-Century History”, BMGS 2, 1976, pp. 17-36.

28 BrRock, S. P., “Syriac Views of Emergent Islam”, in JynBoLL, G. H. A., Studies on the First Century of Islamic Society,
Carbondale, 1982, pp. 9-21 et 199-203.

254 SAKO, L., « Les sources de la chronique de Séert », Parole de I'Orient, 14, 1987, pp. 155-66.

255 Witakowski W., Syriac Chronicle of Pseudo-Dionysius of Tel-Mahre: A Study in the History of Historiography, Studia Semitica
Upsaliensia, Upsal, 1987.

2% GRIFFITH, S, H., “Comparative religion in the apologetics of the first Christian Arabic theologians”, PMR Conference, 4, 1979,
pp. 63-87 ; GRIFFITH S H., “Muhammad and Christian Apologies: The Prophet Muhammad, his Scripture and his Message
according to the Christian Apologies in Arabic and Syriac from the First Abbasid Century”, in La Vie du Prophete Mahomet,
Strashourg, 1983, pp. 9-146.

257 PALMER, A., Monk and Mason on the Tigris Frontier. The Early History of Tur ‘Abdin, Cambridge, 1990.

258 PALMER, A., The Seventh Century in the West-Syrian Chronicles, Liverpool, 1993.

259 CRONE, P., Roman, provincial and Islamic law, the origins of the Islamic patronate, Cambridge, 1987.

260 KENNEDY, J., “Central Government and Provincial Elites in the Early ‘Abbasid Caliphate”, BSOAS 44, 1981, pp. 26-38.
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c-Les nouvelles approches : circulations et intertextualités
C’est dans ce riche contexte que Lawrence Conrad commence a étudier les sources de la

chronique de Théophane et a identifier un auteur commun aux traditions syriaques et grecques, et
ses liens intertextuels avec I’historiographie arabe : Théophile d’Edesse®®!. Dés lors, le principe
des sources externes cede le pas devant le concept de littérature moyen-orientale et ouvre le champ

aux études sur la circulation de 1’information®®? et sur les transmissions interculturelles?®®,

En 1997 parait I’ouvrage de référence de Robert Hoyland qui présente 1’ensemble des
textes connus et/ou édités contenant des informations judéo-chrétiennes orientales sur les arabo-
musulmans?®®*, Le catalogue présenté par cette somme majeure n’a pas pour I’instant été égalé,

méme si un certain nombre d’analyses et d’interprétations ont été vivement discutees.

La circulation inverse, la transmission des textes musulmans dans les sources chrétiennes,
est encore largement méconnue. En 2009, Antoine Borrut, publie un article de référence sur les
sources arabo-musulmanes d’Elie de Nisibe (X°® siecle) et explore la circulation inverse des
informations, des Arabo-musulmans vers les Syro-chrétiens?®®. Ce chercheur travaille alors sur les
figures historiographiques syriennes du V1I1° si¢cle en utilisant systématiquement 1’ensemble des
chroniques non-musulmanes afin de déceler les moments de transmissions et de réécritures des
faits et des topoi®®®. Hoyland a tenté ces derniéres années de reconstituer la fameuse chronique
syro-occidentale perdue de Théophile d’Edesse®®’, consultée par des auteurs chalcédoniens de

langues grecque et arabe, ainsi que par le Syro-jacobite Denys de Tell-Mahré.

Muriel Debié s’est consacrée de son coté a un ouvrage de synthese sur 1’historiographie
syriaque, en soulignant qu’il est désormais utile de ne pas considérer ces sources comme des jalons
externes permettant de valider une information arabo-musulmane, mais bien plutét de les étudier

268

pour elles-mémes=>°. Désormais, 1’étude des sources syriaques (ou coptes) n’est plus appréhendée,

soit comme preuve de véracité de la vulgate islamique, soit a I’inverse comme preuve de la

261 CONRAD, L. 1., “Theophanes and the Arabic historical tradition: some indications of intercultural transmission”, Byzantinische
Forschungen 15, 1988, pp. 1-44.

262 BorRRUT, A., 0. cit., 2009 ; p. 142 : Par la méthode comparative et diachronique, Conrad fut en mesure d’éclaircir une confusion
entretenue par I’historiographie islamique a propos des iles d’Arwad et de Rhodes.

263 CoNRAD, L. 1., “Syriac Perspectives on Bilad al-Sham during the Abbasid Period”, in AL-BAKHIT, M. A., ScHick R., Bilad al-
Sham during the Abbasid Period, Amman, 1991, pp. 1-44 ; CONRAD, L. I., “Recovering Lost Texts : Some Methodological Issues”,
JAOS, 113-2, 1993, pp. 258-63 ; CONRAD, L. I., History and Historiography in Early Islamic Times : Studies and Perspectives,
Princeton, 1997.

%4 HovLAND, R. G., Seeing Islam as Others Saw It: A Survey and Evaluation of Christian, Jewish and Zoroastrian Writings on
Early Islam, Princeton,1997.

265 BoRRUT, A., 0p. cit., 2009.

266 BoRRUT, A., 0Op. cit., 2011.

%7 HoyLAND, R. G., Theophilus of Edessa's Chronicle and the Circulation of Historical Knowledge in Late Antiquity and Early
Islam, Liverpool, 2011.

268 DEBIE, M., op. cit., 2015.
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médiocrité de leur compréhension de I’histoire. Il s’agit bien au contraire d’appliquer aux deux
historiographies ainsi décloisonnées une approche diachronique qui permet bien plus d’illustrer
1’état d’esprit politique et culturel de I’auteur a son époque que de faire le tri du vraisemblable et
de I’irrationnel dans les légendes chrétiennes ou musulmanes. En 2006, Jan Jacob Van Ginkel
propose ainsi d’étudier les récits des conquétes arabes a travers le changement de la position de

I’église syro-orthodoxe au cours des premiers siécles islamiques?®®.

Ces derniéres années, le genre historiographique syro-arabe chrétien est devenu 1’objet
d’études serrées comme les travaux sur les sources de la Chronique de Seert par Philip Wood, sur
« les » auteurs de Zugnin dans leur contexte politique et culturel?’®. Quant a Michael Penn, il
reprend 1’ensemble du dossier des sources syriaques abordant 1’altérité arabo-musulmane pendant

les deux premiers siécles de I’hégire par une méthode comparatiste et diachronique?’.

Il : Les sources arabo-musulmanes
Si les sources externes s’averent aussi importantes chez les historiens contemporains sur

les débuts de I’Islam, ¢’est avant tout parce qu’on ne dispose pratiquement d’aucun texte de nature
juridique, historique ou exégétique avant la fin du 11°/V111° siecle. 1l faut toutefois insister sur le
fait que nous ne connaissons presqu’aucun texte grec entre Simocatta (m. v. 10/630) et Théophane
(m. 201/817-8), et que les sources syriaques elles-mémes sont beaucoup plus abondantes a partir
de la période primo-abbasside.
a-Mémaoire et écrit

Cette rareté, qui contraste avec la quantité d’informations collectées dans les chroniques,
annales, traités fiscaux et recueils de hadit des II°-1Ve/IX®-X® siécles, pose la question de
I’existence d’une littérature arabo-musulmane aux époques marwanide (65/684-132/750) et
primo-abbasside (132/750-169/786). 1l faut affirmer tout d’abord avec Antoine Borrut que les
cloisons entre les différents genres ne sont pas étanches?’? et que ce sont souvent les mémes

savants qui s’y appliquent.

C’est pourquoi il est préférable d’appréhender I’émergence de ces écrits d’un bloc, car ils
semblent obéir aux mémes dynamiques quelles que soient les catégories post-abbassides

auxquelles on peut les rattacher. Il est sans doute impossible de résumer I’ensemble des débats qui

269 GINKEL (Van), J. J., “The Perception And Presentation Of The Arab Conquest In Syriac Historiography: How Did The Changing
Social Position Of The Syrian Orthodox Community Influence The Account Of Their Historiographers?”, in GRyPeou, E.,
SWANSON, M. N., THomAs, D. R., The Encounter of Eastern Christianity With Early Islam, Leyde-Boston, 2006 ; pp. 171-84

270 \WooD, Ph., “The Chroniclers of Zugnin and their times (c. 720-75)”, Parole de I'Orient, 36, 2011, pp. 549-68 ; Woob, Ph.,
The chronicle of Seert, Historical imagination in late antique Irag, Oxford, 2013.

271 PENN, M. Ph., Envisioning Islam : Syriac Christians and early Muslim world, Philadelphie, 2015 ; PENN, M. Ph., When
Christians First Met Muslims : A Sourcebook of the Earliest Syriac writings on Islam, Oakland, 2015.

272 BoRRUT, A, 0p. cit., 2011, p. 50.
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animent les grands courants historiographiques depuis les années 1970. On tentera cependant de

présenter certains enjeux.

Chase Robinson décrit 1’épistémie médiévale islamique comme une « culture de
mémorisation » 2" ce qui implique une réflexion sur la transmission orale d’informations
transcrites au cours de 1’époque abbasside. Les sceptiques ont eu tendance a considérer, outre
I’usage sectaire des ahbar et ahadit, que ces anecdotes avaient nécessairement souffert d’une
transmission orale imprécise et imaginative. Parmi ces récits générés au cours des 1¥'-11° siécles
EH, figurent les awa’il, qui sont des topoi & vocation narrative, statutaire ou jurisprudentielle?’*
mais s’aveérent un matériel prépondérant (qu’on retrouve également dans la littérature syro-
chrétienne). Les lettres et documents conservés en rapport avec ces « premiers » législateurs ont

été I’objet d’un recensement et d’un traitement critique?’>.

Gregor Schoeler soutient également, au sujet de la poésie, que les transmetteurs corrigent
leurs maitres?’®. 11 a cependant identifi¢ un certain nombre d’« écrits » (kutiib) de la période
marwanide et primo-abbasside qui, certes, n’avaient pas vocation a étre diffusés comme tels, hors
enseignement oral, mais servaient aux chercheurs d’aide-mémoire: les hypomnema ?’’ qui
correspondent a ce que Hoyland appelle des « livres ouverts » 28, Il apporte ainsi une conception
innovante qui rompt avec le clivage écrit/oral jusqu’alors dominant?’®. Si 1’opposition a I’écrit pur,
au livre destiné a étre vendu par un copiste/libraire a été forte dans les milieux traditionnistes au
I1%/1X® siecle, cela n’implique nullement que 1’usage de 1’écrit était absent au préalable. Schoeler
donne ainsi I’exemple des bibliothéques umayyades de récits de hauts-faits?® et Borrut rapporte
I’information selon laquelle le calife Hisam (m. 125/743) aurait commandé une traduction du
Hwaday-Namag?®!, modéle d’un « miroir des princes » historique. Amikam Elad date ainsi les

premiers syngramma de 1’époque marwanide, ce qui reste incertain??,

273 RoBINSON, Ch. F., Islamic Historiography, Cambridge, 2003 ; p. 172.

274 NoTH, A., COoNRAD, L. I, The Early Arabic Historical Tradition, A Source-Critical Study, Princeton, 1994 ; p. 104.

275 |bid., pp. 76-87.

276 SHOELER, Gr., Ecrire et transmettre dans les débuts de I'islam, Paris, 2002 ; pp. 20-1 ; voir également ses derniers ouvrages sur
la question : SCHOELER, Gr., The oral and the written in early islam, Londres-NY, 2006 ; SCHOELER, Gr.,The Genesis of Literature
in Islam : From the Aural to the Read, Edimbourg, 2009.

277 |bid., p. 57.

278 HovLAND, R. G., op. cit.,1997 ; p. 35.

279 \oir par exemple : Cook, M., “The Opponents of the Writing of Tradition in Early Islam”, Arabica 44, 1997, pp. 437-530

280 SCHOELER, Gr., op. cit., 2002, p. 58.

281 BORRUT, A. op. Cit., 2010, p. 50-1 ; c’est-a-dire le Livre des Rois sassanides.

B2 ELAD, A., “The Beginnings of Historical Writing by the Arabs : The Earliest Syrian Writers on the Conquests”, JSAI, 2003, pp.
65-102 ; p. 122-3 ; Un syngramma, selon SCHOELER, Gr., op. cit., 2002, est un livre achevé, destiné a étre copié et vendu.
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b-Le noyau commun : la preuve par I’Isnid et le Si‘r ?
Il existait en tout cas un «noyau commun » auquel les savants contemporains des

successeurs d’al-Mansiir ont puisé. Ce matériel, selon Fred Donner, est commun parce qu’il est
réel?®® tandis que Borrut considére que ces données ne sont pas omniprésentes a cause de leur
qualité mais en raison de leur exclusivité?®*. L étude détaillée des chroniques syriaques prouve

I’existence de ce premier matériel omeyyade?®®.

En tout état de cause, les textes primo-abbassides conservés ou reconstitues paraissent
charpentés par 1I’Isnad (la chaine de transmetteurs d’une information) et les citations poétiques.
Ces derniers constituent des éléments probatoires qui tendent a s’effacer devant la cohérence du
récit historique au cours du I%/1X® siécle. L’Isnad, dont 1’examen minutieux constitue le
paradigme de sélection de la véracité historique est devenu une science au début du I11%/1X° siecle.
I1 est I’apanage de ce méme milieu savant qui produit le droit, I’exégese, la généalogie et le ta rih,
mais son processus d’invention, au VIII® siécle, reste méconnu. Il existe un virulent débat entre les
tenants d’une étude des transmetteurs, dont I’identification permettrait de traiter 1’époque ou

286

I’information est apparue“®® et ceux qui réfutent cette méthode en raison du caractere évidemment

fictif de ces chaines?®’.

A propos de la poésie, qui apparait comme une source incontournable pour traiter des
Arabes chrétiens, 1’enjeu est similaire, d’autant que c’est probablement a I’époque omeyyade
qu’on en a le plus produit?®. Charles Pellat s’est fait le défenseur d’un usage historiciste et
positiviste de la poésie?® et Ihsan ‘Abbas a proposé une étude de la poésie harijite?®*. Cependant,
des 1962, William Watt a rejeté son usage en raison précisément de ses « corrections »
postérieures?®’. A nouveau, Conrad a tenté de ressusciter son étude, considérant les poétes comme

des « organes de la mémoire historique »%%2. De son c6té, Abdeslam Cheddadi va méme jusqu’a y

283 DONNER, Fr. Narratives of Islamic Origins: The Beginnings of Islamic Historical Writing, Princeton, 1998 ; p. 287-90.

284 BORRUT, A., 0p. cit., 2011, p. 100-1.

285 yoir DEBIE, M., op. cit., 2015 ; p. 108-1 a propos du manuscrit BL Add 17,193, qui parait similaire a un hypomnema ou un
brouillon de différents asbar compilé au VIII® siécle pour la rédaction d’un traité, et qui en tout cas comporte une liste califale
finissant & la mort d’al-Walid 715 ; Ibid., p. 552 similaire a celle de 724, qui mentionne méme « Mukammat » comme « Rasiilo-d-
Aloho » ; ibid, p. 553-4 et semblent témoigner de listes dynastiques officielles marwanides.

86 ELAD, A., “Community of Believers of *Holy Men’ and ‘Saints’ or Community of Muslims ? The Rise and Development of
Early Muslim Historiography”, JSS, 47-1, 2002, pp. 241-308 ; 288-90 ; voir aussi MoTzki, H., “Dating Muslim Traditions : A
Survey”, Arabica 52, 2005, pp. 204-53.

287 PREMARE (De), A.-L., op. cit., Paris, 2002 ; pp. 12 et 27

288 BORRUT, A., 0p. cit., 2011, p. 119.

289 PELLAT, Ch., Langue et littérature arabes, Paris, 1952.

290 <ABAs, ., Si 7 al-Hawarij, |l vol., 1963-74, cité par BorruUT, A., op. cit., 2011, p. 119.

2L WATT, W. M., “The Materials used by Ibn Ishaq”, in LEwis, B., HOLT, P. M., Historians of the Middle East, London, 1962, pp.
23-34.

292 BEgsToN A. F. L., CONRAD L. I. , “On some Umayyad poetry in the History of al-Tabari”, JRAS, 3.3, 1993, pp. 191-206.
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voir des preuves?®, Elles sont plus probablement des « vecteurs d’affirmation identitaire »*% et de
« promotion de la Iégitimité »%°,
c-Historiciser la légitimité

Fred Donner associe la mise par écrit du passé confessionnel a un effort d’unification

idéologique®®. On historicise ainsi la légitimité et la piété?®’ et la conscience historique émerge

avec la conscience communautaire?%®

. Tous ces types de récits nous informeraient en réalité surtout
« sur la période a laquelle ils furent intégrés [...] et sur le sens que I’on souhaitait alors donner au
passé »2%, Nous sommes face a une historiographie, a une poésie qui, comme la généalogie a la

méme période, est « générative »** : 1a transmission s’y méle a I’invention®%,

Borrut suppose ainsi un phénomene d’articulation/harmonisation des mémoires
individuelles et collectives (familiale, tribale, idéologique3°2...) avec le projet impérial pour
former une mémoire sociale et culturelle®®®, Il détermine ainsi un processus de « sédimentation
mnésique »3% qui, en retour, influence les chroniqueurs qui brodent finalement sur les topoi
mémoriels. Cette construction se combine mécaniquement avec un phénoméne d’oubli de I’inutile,
et de ce qui ne s’accorde plus avec le projet impérial ou les nouveaux courants de pensée. Il est
intéressant de constater que les textes arabes font usage du terme (dikr) pour traiter de leurs asbar.
Ce concept ressemble beaucoup au « monument », terme utilisé en Occident avant la « source
»3% et qui renvoie a la notion d’avertissement, d’appel au souvenir. Il n’indique pas 1’origine

véritable mais revendique bien son état de produit, de construit, tel qu’il était congu par les anciens

pour expliciter leur présent.

293 CHEDDADI, A., Les Arabes et I'appropriation de I'histoire : Emergence et premiers développements de I'historiographie
musulmane jusqu'au lle/Vl1lle siécle, Paris, 2004 ; pp. 49-52.

294 AGHA, S. S., KHALIDI, T., “Poetry and identity in the Umayyad Age”, Al-Abhath, 50-51, 2002-3, pp. 55-120, p. 55, cité par
Borrut, op. cit., p. 117.

295 STETKEVYCH, S. P., The Poetics of Islamic Legitimacy : Myth, Gender and Ceremony in the Classical Arabic Ode, Indiana,
2002 ; cet auteur est spécialiste du panégyrique marwanide du poéte Taglibi et chrétien al-Ahtal : STETKEVYCH, S. P., “Umayyad
Panegyric and the Poetics of Islamic Hegemony : Al-Akhtal’ Khaffa al-Qatinu”, JAL, 28-2, 1997, pp. 89-122 ; STETKEVYCH, S. P.,
“Al-Akhtal at the Court of ‘Abd al-Malik : The Qasida and the Construction of Umayyad Authority”, in BORRUT, A., DONNER, Fr.
McG., op. cit., 2016, pp. 129-56.

29 DONNER, Fr., op. cit., 1998, pp. 116-8.

297 |bid., p. 119-20.

2% |bid., p. 46 et 282.

299 BoRRUT, A, 0p. cit., 2011, p. 114.

300 BorruUT, A., Op. cit., 2011, p. 18

301 RoBINSON, Ch., op. cit., 2003, pp. 18-9 et 38.

302 |bid., p. 41, BoRRUT, A, 0p. cit., 2011, p.168-73.

303 |bid., p. 174-7.

304 |bid., p.178-9.

305 Jusqu’au XVIII® siécle : voir a ce sujet MoORSEL, J., « Les sources sont-elles “le pain de I'historien' ? », Publications de la
Sorbonne, Paris, 2003, p. 278-9.
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2. La recherche sur le christianisme oriental de I’ Antiquité tardive a 1’¢re abbasside

Le phénomeéne de conversion des Arabes et de leur intégration au sein d’évéchés syro-
occidentaux sont indissociables de la construction des communautés confessionnelles dans les
premiers siécles de 1’hégire. Les travaux des dernic¢res décennies sur les communautés syro-
chrétiennes tranchent définitivement avec I’histoire de 1’Eglise d’Orient qui a été dominante,

308 ot jusqu’a Ernest Honigmann®®'(m. 1954) et Jean-Maurice Fiey3%,

depuis le XIX® siecle
Cependant, depuis le début du siécle, un certain nombre d’approches historiographiques
permettent de mieux cerner 1’autonomie administrative, judiciaire et culturelle et la réinvention

des identités non-musulmanes au sein du Dar al-Islam omeyyade et abbasside.

| : « Communautés » syriaques

a-Syro-orthodoxes et Syro-orientaux : hagiographie et histoire
Afin d’appréhender la position de composantes arabes au sein des églises syriaques, leur

processus de conversion et leur institutionnalisation, il est nécessaire d’explorer les méthodes des
spécialistes du discours hagiographique. Les vies de saints et leurs « collections »*%° constituent
en effet une part non-négligeable de la littérature historique et favorise la constitution d’une
identité communautaire®!® 8 méme de concevoir I’intégration de populations paiennes et barbares,

qui, paradoxalement, appartiennent a 1I’ethnie arabe dominante.

On présentera tout d’abord les travaux de Peter Brown qui définit une figure fonctionnelle
commune a I’univers de 1’Antiquité tardive post-romaine: le holy man 3 concept

anthropologique qui permet d’appréhender une étape de la construction du culte des saints, aspect

308 Deux traités spécifiquement consacrés au monophysisme et a I’église syro-jacobite ont suivi durant la décennie suivante : HAGE,
W., Die syrisch-jakobitische Kirche in frihislamischer Zeit, Wiesbaden, 1966 ; FReEnD, W. H CI., The rise of the monophysite
movement, 1972 ; voir aussi : SEGAL, J. B., "Mesopotamian Communities from Julian to the Rise of Islam", PBA, 41, 1955, pp.
109-39.

307 HONIGMANN, E., Evéques et evéchés monophysites d’asie antérieure au VI® s., Louvain, 1951 ; HONIGMANN, E., Le couvent de
Barsauma et le Patriarcat jacobite d'Antioche et de Syrie, Louvain, 1954.

308 FieY, J.-M., Mossoul chrétienne, essai sur I'histoire, I'archéologie et I'état actuel des monuments chrétiens de la ville de Mossoul,
Beyrouth, 1959 ; FIEY, J.-M., Assyrie chrétienne. Contribution & I'étude de I'histoire et de la géographie ecclésiastiques et
monastiques du Nord de I'lraqg, Beyrouth, 111 vol., 1965-8 ; FIEY, J.-M., Chrétiens syriaques sous les Abbassides surtout & Bagdad
(749-1258), Louvain, 1980.

309 BINGGELLI, A., « Les collections de Vies de saints dans les manuscrits syriaques », in BINGGELI A., L ’Hagiographie Syriaque,
Paris, 2012, pp. 49-75

310 DEBIE, M., “Syriac Historiography and Identity Formation”, in TER HAAR ROMENY, R. B., Religious Origins of Nations? The
Christian Communities of the Middle East, Leyde, 2009, pp. 93-114 ; TER HAAR ROMENY, B., “From Religious Association to
Ethnic Community : A Research Project on Identity Formation among the Syrian Orthodox under Muslim Rule”, Islam and
Christian-Muslim  Relations, 16, 2005, pp. 377-99 ; HumpHREYS, R. S., “Christian Communities in Early
Islamic Syria and Northern Jazira : The Dynamics of Adaptation”, in HALDON, J., Money, Power and Politics in Early Islamic
Syria, Farnham, 2010, pp. 47-57 ; MORONY, M. G., “Early Islamic Identities: Religious communities in the early Islamic world”,
in GANTNER Cl., PAYNE, R., PoHL W., Vision of community in the post roman world, the west, Byzantium and the Islamic world
300-1100, Londres, 2012.

311 BROWN, P., “The rise and function of the holy man in late antiquity”, JRS, 61, 1971, pp. 80-101 ; BRowN, P., The Cult of the
Saints. Its Rise and Function in Latin Christianity, Chicago, 1981 ; BROwWN, P., “The Saint as Exemplar in Late
Antiquity", Representations 1-2, 1983, pp. 1-25.
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fondamental de la religiosité syrienne et arabe entre Justinien et al-Ma’mun. La thése de Philippe
Escolan sur le « monachisme charismatique » syrien®'? s’inscrit dans cette démarche. Encore en
2005, Claudia Rapp propose une étude sur les « saints évéques » entre Antiquité tardive et Haut-

313

Moyen-Age 33, De son coté, Robert Payne associe 1’essor monastique, la floraison socio-

économique des institutions monastiques et la production hagiographique3'“.

Cette derniére littérature constitue un élément narratif tellement primordial qu’il fait
’objet d’un traité de Jean-Maurice Fiey, publié en 2004%'°, André Binggeli a également produit
un article tres utile sur les influences islamo-chrétiennes dans la construction des figures
hagiographiques a I’époque islamique®®. 1l faut mentionner les travaux plus récents, aux Etats-
Unis, de Jack Tannous, éléve de Palmer3!’. La transmission culturelle des topoi hagiographiques
chrétiens est également explorée par Nancy Khalek a propos des Sakaba®'®, Thomas Sizgorich au

sujet de la mémoire des Najranites®'®, Adam Talib sur la topographie d’al-Hira3%,

L historicité des hagiographies est également abordée par Muriel Debié®?! qui traite aussi
du processus de conversion tel qu’il apparait dans cette littérature??. Elle a présidé a un recueil
d’articles qui appréhende les modes d’écritures historiographiques et leurs liens avec les Vies de
Saints ou elle signe elle-méme un article sur la « dimension biographique dans les chroniques syro-

orientales »%%,

312 EscoLaN, Ph., Monachisme et église : le monachisme syrien du IVe au Vlle siécle : un monachisme charismatique, Paris, 1999.
313 RAPP, Cl., Holy Bishops in Late Antiquity: The Nature of Christian Leadership in an Age of Transition, Berkeley 2005.

314 PAYNE, R. E., “Monks, Dinars and Date Palms: Hagiographical Production and the Expansion of Monastic Institutions in
the Early Islamic Persian Gulf”, Arabian Archaeology and Epigraphy, 22, 2011, pp. 97-111 ; VVoir aussi PAYNE, R. E., “East Syrian
Bishops, Elite Households, and Iranian Law after the Islamic Conquest,” Iranian Studies 48, 2015, pp. 5-32.

315 FiEy, J. M., Saints syriaques, Princeton, 2004,

316 BINGGELLI, A., “Converting the Caliph: A Legendary Motif in Christian Hagiography and Historiography of the Early Islamic
Period”, in DEBIE M., PAPACONSTANTINOU A., KENNEDY, H., Writing ‘True Stories': Historians and Hagiographers in the Late
Antique and Medieval Near East, Brepols, 2010, pp. 77-103 ; BINGGELI, A., « Les collections de Vies de saints dans les manuscrits
syriaques », in BINGGELI A., L ’Hagiographie Syriaque, 2012, pp. 49-75.

317 TANNOUS, J., « L hagiographie syro-occidentale a la période islamique », in BINGGELI, A. op. cit., 2012, pp. 225-46 ; TANNOUS,
J., “The Life of Simeon of the Olives : A Christian Puzzle from Islamic Syria”, in KREINER, J., REIMITZ, H., Motions of Late
Antiquity: Essays on Religion, Politics, and Society in Honour of Peter Brown, Turnhout, 2016, pp. 309-330.

318 KHALEK, N., ““’Hewas Tall and Slender, and His Virtues were Numerous'. Byzantine Hagiographical Topoi and
the Companions of Muhammad in al-Azdi's Futuh al-Sham”, in DeBIE M. et al., op. cit., 2010.

319 S1zGORICH, Th., ““‘Become infidels or we will throw you into the fire’: The Martyrs of Najran in Early Muslim Historiography,
Hagiography, and Quranic Exegesis”, in DeBIE, M. et al., op. cit., 2009, pp. 125-47 ; voir aussi : SIzGORICH, Th., “Mind the gap:
accidental conversion and the hagiographic imaginary in the first centuries A.-H”, in MCLYNN N., PAPACONSTANTINOU A.,
ScHwARTZz D. L., Conversion in late antiquity: Christianity, Islam and Beyond, Oxford, 2015, pp. 163-174.

320 TALIB, A., “Topoi and Topography in the Histories of al-Hira”, in Woob, Ph., History and identity in the late antique near east,
New-York, 2013, pp. 123-47.

%21 DeBIE, M., « ‘Marcher dans leurs traces’ : les discours de ’hagiographie et de I’histoire » in BINGGELI, A., L hagiographie
syriaque, Paris, 2012, pp. 9-48.

322 DeBIE, M., « Devenir chrétien dans I'lran sassanide : La conversion a la lumiére des récits hagiographiques », in INGLEBERT, H.,
Le probleme de la christianisation du monde antique, Paris, 2010, pp. 329-58.

323 DEBIE, M., “Writing History as ‘Histoires’: The Biographical Dimension of East Syriac Historiography”, in DEBIE, M., op cit.,
2010, pp. 43-76.
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b- Autonomie des communautés syriaques et rapports a ’Etat islamique
Debié observe également la formation des identités communautaires a travers 1’écriture

d’une histoire propre a chaque confession®**. Cette révolution historiographique chez les
syriacisants est a nouveau trés perceptible dans les travaux de Philip Wood, notamment sur le
rapport entre identité confessionnelle et communauté ethnique syrienne3%. Ils s’inscrivent dans la
lignee des réflexions de Bas Ter Haar Romeny et Jan Van Ginkel sur les identités communales,

religieuses et ethniques®?°.

Ces communautés ethno-confessionnelles sont aussi analysées a la lumiere de leurs
relations avec le pouvoir. Ainsi Volker Menze pose les bases d’une méthode de réinterprétation
politique de « I’histoire des Eglises » 327, Gerrit Reinink a aussi proposé, en 2010, une étude de la
formation de I’identité nestorienne dans 1’église syro-orientale a la fin de la période sassanide®%,
Malheureusement, comme sur le sujet spécifique des tribus arabes chrétiennes, 1’étude de ces
principes de construction identitaire et du r6le des autorités laiques dans les conflits interchrétiens
est encore peu présente pour la période hégirienne3?°. 11 faut néanmoins citer ’article récemment

paru de Philip Wood sur les « chrétiens de 1’Trak omeyyade »%%,

Cependant, une autre dimension commence a s’imposer, 1’étude du statut politique,
juridique et institutionnel des églises et de leurs fideles au sein de I’Etat omeyyade et abbasside en
formation. Crone souléve le probléeme en 1987 en traitant de la transmission des mécanismes
légaux dans I’Islam naissant®3!, En 2004, Hoyland réédite un article de Néophyte Edelby (m. 1995)
qui aborde dans un long article la question de « I’autonomie législative »**?, ainsi que la synthése
historique d’ Antoine Fattal (m. 1987), qui tente de répondre dans le méme recueil au probleme de

la justice des dimmi®33,

324 DEBIE, M., in Ter Haar Romeny, op. cit., 2009.

325 Woop, Ph., “Syriac and the Syrians”, in JoHNSON, S. F., Oxford Handbook of Late Antiquity, 2012, pp. 170-94 ; Woop, P.,
"Christians in Umayyad Irag" in MARSHAM, A., GEORGE A., Power, Patronage and Memory in Early Islam: Perspectives on
Umayyad History, Edimbourg, 2016 ; Woob, Ph., History and identity in the late antique near east, New-York, 2013.

326 TER HAAR ROMENY, B., ATTO, N., VAN GINKEL, M., IMMERZEEL, M., SNELDERS B., “The formation of a communal Identity
among West Syrian Christians : Results and Conclusions of Leyde Project”, in TER HAAR ROMENY,, B., op. cit., 2010.

327 MENZE, V. L., Justinian and the Making of the Syrian Orthodox Church, Oxford, 2008.

SBREININK, G. J., “Tradition and the Formation of the ‘Nestorian’ Identity in Sixth- to Seventh-Century Iraq”, in TER HAAR
RomENY, R. B., op. cit., 2010, pp. 217-250.

329 \oir tout de méme DEBIE M., “Christians in the Service of the Caliph: Through the Looking Glass of Communal Identities”, in
BorruT, A, et al., op. cit., 2016, pp. 53-72.

330 Woob, Ph., “Christians in Umayyad Iraq”, in MARSHAM, A. G., Power, Patronage and Memory in Early Islam: Perspectives
on Umayyad History, Edimbourg, 2016.

331 CRONE, P., op. cit., 1987.

332 EpELBY, N., “The legislative autonomy of Christians in the Islamic world ”, in HovLAND, R., Muslim and others in Early Islamic
Society, 2004, pp. 37-82.

333 FATTAL, A., “How dhimmis were judged in the Islamic world”, in HovLAND, R., ibid., 2004, pp. 83-102.
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Uriel Simonsohn a produit en 2011 une recherche synthétique sur la situation des
institutions collectives juives et chrétiennes et sur leurs rapports avec le droit universel des empires
omeyyade et abbasside. 1l se concentre ces derniéres années sur la conversion a 1’Islam et sa

transcription juridique chrétienne et islamique 3%

. Mathieu Tillier travaille, quant a lui, sur
1I’évolution du droit et de sa pratique dans les communautés chrétiennes irakiennes parallelement

a la constitution du Figh et de la judicature islamique33®.

Il - Eglises chrétiennes face a l’Islam

a-Formation des communautés
Une derniére approche est celle de la constitution identitaire ethnique par la « stratégie de

distinction » 3%, Elle invite & se pencher sur les travaux récents portant sur les relations effectives
entre communautés, sur le regard que les Syriaques portent généralement sur les Arabes et sur les

musulmans, et sur les informations et topoi du genre de la controverse.

Uriel Simonsohn s’intéresse aux variations de perceptions a 1’égard du mariage
intercommunautaire chez les Syriaques®® ; plus avant, il évoque les nombreux cas de passage a
I’islam de chrétiens, finalement revenus a leur premiére confession®, en comparant les sources

canoniques chrétiennes et musulmanes®4°,

La formation des identités collectives syro-jacobite et nestorienne doit également étre
mise en lien avec I’évolution de la perception de I’Islam et des Arabo-musulmans, ce qui,

nécessairement, influe sur la spécificité des groupes arabes chrétiens34.

A ce propos, ’ouvrage récent de Michael Penn est sans doute fondateur. Il reprend tout
d’abord le dossier des sources syriaques illustrant les éléments politiques et religieux arabes des

deux premiers siécles®#2. Il publie en paralléle une étude approfondie sur (1) la vision des

334 SIMONSOHN, U., A Common Justice: The Legal Allegiances of Christians and Jews Under Early Islam, Philadelphia, 2011 ; voir
aussi, SIMONSOHN, U., “Seeking justice among the ‘Outsiders’: Christian Recourse to Non-Ecclesiastical Judicial Systems under
Early Islam”, in ter HAAR ROMENY, B., The Christian Communities of the Middle East, Leyde, 2009, pp. 191-216.

GOITEIN, Sh., “Minority selfrule and Government control in Islam”, Sl, 31, 1970.

335 SIMONSOHN, U., “Conversion to Islam: A Case Study for the Use of Legal Sources”, History Compass 11/8, 2013, pp. 647-62 ;
SIMONSOHN, U., “Halting Between Two Opinions”: Conversion and Apostasy in Early Islam”, Medieval Encounters, 19-3, 2013,
pp. 342-70.

336 TILLIER, M., L’invention du cadi. La justice des musulmans, des juifs et des chrétiens aux premiers siécles de I’Islam, Paris,
2017.

337 PoHL, W., REMITZ, H., Strategies of Distinction : The Construction of Ethnic Communities, 300-800, Leyde-Boston-
Cologne, 1998 ; voir I’exemple frappant de cette stratégie dans le cas arabo-musulman relevé par KIsTeEr, M. J., “Do Not Assimilate
Yourselves...La tashabbahu... 7, JSAI, 12, 1989, pp. 321-71.

338 SIMONSOHN, U., “Conversion, apostasy, and penance: the shifting identities of Muslim converts in the early Islamic period”, in
McLYNN, N. op. cit. Oxford, 2015 ; p. 199-202.

339 |bid., p. 204-6.

340 |bid., p. 208-11.

341 GRIFFITH, S. H., The Church in the Shadow of the Mosque: Christians and Muslims in the World of Islam. Princeton, 2008.

342 PENN, M. Ph., When Christians first met Muslims: A Sourcebook of the Earliest Syriac writings on Islam, Oakland 2015.
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conquétes, (2) le regard porté sur les Arabo-musulmans, (3) le rapport aux dirigeants du califat et
(4) les délimitations et passages intercommunautaires34.
b-La « vision des vaincus »**
Michael Penn remet en cause 1’idée couramment développée d’un soutien syriaque aux
conquétes contre les empires perse et romain3#. Ainsi, au départ, la controverse monothélite
occulte complétement 1’irruption des Médinois, qui sont décrits avant tout comme des Tayyoye>4®

347

et toujours comme un épiphénomeéne>*’, jamais central.

Les premieres interprétations, a la fin du VI1I° siecle EC, tendent a décrire le nouveau
pouvoir comme une punition accessoire des Romains pour leurs doctrines impies®*. Jusqu’a
I’aube du II° siecle EH, le principe général d’un cycle aboutissant a la reconquéte romaine reste le
schéma dominant®¥, puis, peu a peu, les auteurs commencent a admettre ’idée d’un régne

« sudiste » final3®.

La période marwanide voit alors le joug des Araboyé comme le chatiment divin des
chrétiens, destiné a les éprouver®®!. A 1’époque abbasside, le discours « externe » sur la conquéte
semble s’effacer complétement, les Juifs ou les « Perses » sont les principaux probléemes et Dieu
approuve les musulmans®?. C’est dans ce contexte que Denys de Tell-Mahré présente finalement
le regne islamique comme favorable a son église, ce qui aura pour conséquence de figer 1’idée

anachronique d’un soutien syriaque initial aux conquétes®3,

c-Inter-conversions
A propos de leur vision de I’islam, Penn décrit une situation marwanide de concurrence
confessionnelle ouverte®“ alors que les autorités chrétiennes « refusent de comprendre I’islam
comme entierement autre » puisque, le terme Masimaniito . « musulmanisme » n’apparait qu’a

I’époque abbasside®*®.

343 PENN, M. Ph., Envisioning Islam: Syriac Christians and early Muslim world, Philadelphie, 2015.
34 P emprunte cette expression a WACHTEL, N., La Vision des vaincus. Les Indiens du Pérou devant la Conquéte espagnole, 1530-
1570, Paris, 1971.

345 PENN, M., op. cit., 2015, p. 17-8.

346 |id., p. 19-20.

37 |bid., p. 20-1.

348 |pid., p. 21-4.

349 Ipbid., p. 25-9.

350 |bid., p. 30-2. L’expression des “Gens du Sud” revient réguliérement a I’époque marwanide.

31 Ibid., p. 34-8.

352 |bid., p. 40-6. Dans Zuqnin, les Abbassides sont appelés les “Perses”.

358 Ibid., p. 49.

34 |bid., p. 53-5.

35 |bid., p. 56 ; le terme signifie aussi tout simplement “tradition”.
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Il étudie alors le terme dominant de Tayyaye et traite de 1’« interconnexion » complexe
de la «race » et de la « religion »**® dans un univers ou la conversion conduit a la mutation de
I’appartenance ethnique. Il considére notamment que 1’idée de Tayyayo chrétien serait peu a peu
devenue contradictoire a I’époque abbasside alors que, paradoxalement, il assume que la Umma

proto-islamique était jusqu’alors ouverte aux seuls Arabes’.

Plus loin, Penn étudie I’irruption progressive du vocable Mhaggroyo qui désigne
précisément une communauté religieuse autre, excluant les Tayyoyé chrétiens ; alors que les textes

pré-marwanides paraissent ignorer ou méconnaitre la religiosité propre aux Arabes conquérants>*®,

9 qui, dans un

La perception d’une spécificité dogmatique remonterait ainsi a Jacques d’Edesse
contexte ou, progressivement, le Prophéte passe du statut de chef politico-militaire a celui de

propheéte, définit les limites canoniques a imposer.

C’est finalement a I’époque marwanide tardive qu’avec les controverses de Jean et [’ Emir
et de Bet Hale émerge, par effet de miroir, le dogme a la fois ethnique et vétéro-testamentaire des
arabo-musulmans®®. Pourtant, aucun de ces deux textes n’accepte que ces derniers puissent
appartenir & une confession distincte. En suivant Penn, il est évident que les syriaques (nestoriens
et jacobites) n’admettent le principe d une religion différente et de conversion (rarement souhaitée

par les autorités abbassides) qu’a partir de la seconde moitié du VII1¢ siécle EC3®*,

Au 111%/1X¢ siécle, finalement, la littérature chrétienne orientale adopte les termes primitifs
de Tayyoye (arabes) et de Hanpé (paiens) pour désigner les musulmans®?2, ’ethnie arabe non-
confessionnelle est alors plus souvent associée aux Ismaélites. L’établissement d’une autorité
judiciaire et administrative omeyyade provoque 1’édification d’un systeme légal et la défense d’un
monopole du tribunal confessionnel®®. A 1’époque marwanide, les relations matrimoniales avec
les musulmans ne suffisent pas a exclure un chrétien, par contre, a 1’époque abbasside, les

délimitations deviennent un enjeu central3,

36 |pid., p. 57.

357 |pid., p. 58-9.
358 |bid., p. 60-4.
359 pid., p. 66-9.
360 |id., p. 70-5.
31 |bid., p. 76-83.
32 |pid., p. 89-97.
363 |pid., p. 148-50.
364 pid., p. 150-3.

52



d-Interconnexions et promiscuité
Le dernier chapitre de Penn porte sur les « idiosyncrasies » et s’appuie notamment sur les

travaux concernant les lieux de culte mixte comme Rusafa ou la Kathisma en Palestine®®. Tandis
que Jacques d’Edesse, dans ses responsa, envisage encore sereinement les limites confessionnelles

et leurs transgressions, c¢’est sans doute a son époque que les frontiéres sont fixées.

Cette délimitation a 1’époque marwanide souléve la question des raisons de ces
interactions permanentes. Ainsi, on peut se demander : (a) pourquoi un Arabe non-chrétien est-il
tellement demandeur que sa femme recoive 1’eucharistie 23 ; (b) pourquoi un prétre syro-
occidental ignore-t-il que si des Arabes ont mangé sur 1’autel, il est profané ?°%7 ; (c) pourquoi un
« Mahgré » voudrait-il mettre son enfant a 1’école ecclésiastique ?%% ; (d) pourquoi des Arabes
ont-ils pu essayer d’entrer dans 1’église pendant 1’office ?°%%; () pourquoi réclameraient-t-ils des

bénédictions des prétres 2370,

Dans les textes des 11/V111° et 111°/1X°® siécles, les Arabo-musulmans visitent et fondent
des monasteres qu’ils peuvent utiliser comme dépdt, cantonnent des troupes chez les chrétiens, se
marient avec des chrétiennes, partagent des priéres collectives pour la pluie, s’allient les uns aux
autres contre un gouverneur3’t. A I’inverse, il y a pléthore de cas de chrétiens islamisants. On en
lit dans les condamnations portées par Thomas de Marga, Hnan-I30‘, Zuqnin et dans la
condamnation d’Athanase de Balad contre la participation a des panégyries paiennes. Celle-ci a
été suffisamment copiée (et associée aux Mhaggroyé) pour suggérer que cette situation était

courante.

Il aborde finalement les différents récits de conversions de I’islam vers le christianisme
et conclut que si on les a souvent considérées fictives, les quasi-conversions supposent un nombre
assez important de crypto-chrétiens islamisés a 1I’époque abbasside et les détails réalistes des récits

pourraient bien indiquer un fait socio-culturel majeur®’2.

365 |bid., p. 144-5 ; Voir KHALEK, K., FOwDEN, E. K., “Sharing holy places”, Common Knowledge 8-2, 2002 ; et I’article de
BASHEAR, S., “Qibla Musarriga and early Muslim prayer in churches”, The Muslim World, 81, 1991, pp. 267-82 ; voir
au sujet de ’église de la Kathisma : AVNER, R., “The Kathisma : a Christian and Muslim Pilgrimage Site”, ARAM, 18-9, 2006-
7, pp. 541-57.

366 PenN, M. Ph., op. cit., 2015, p. 151-2.

37 pid., p. 154.

368 |pid., p. 146.

369 pid., p. 160.

370 |bid., p. 150.

371 |bid., p. 147.

372 |bid., p. 168-79 ; voir a ce sujet I’article de BINGGELI, A., op. cit., 2010, p. 87-91.
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e-Controverses et apologétiques
Le genre de la controverse mérite ¢galement d’étre abordé, William Penn remarque ainsi,

a la suite de Reinink®® qu’on a préféré chercher I’identité de I’Emir de la Controverse de Jean le
Syncelle®™. Il souligne que « I’effet réaliste » du discours a ainsi perturbé et persuadé aussi bien

Denys de Tell-Mahré que Caetani, Nau, Lammens, Barsaum, Graf et Khalil Samir™.

Cependant, Sidney Griffith a profondément renouvel¢ I’étude de ces textes de

controverses et de disputes, en s’intéressant d’abord a I’apologétique arabe chrétienne®’®

, avant de
se concentrer en 1992 sur ce corpus bien particulier®”’. 1l faut ici signaler qu’il a également repris
le dossier de I’évangile en arabe au VIII® siécle, dont les conclusions irriguent la problématique du

christianisme arabe tribal®’8.

Mark Swanson et Gerrit Reinink ont plus récemment apporté des éclairages
intéressants®’® : le cas particulier de Jean de Damas, qui dépasse géographiquement (Syrie centrale)
et confessionnellement (chalcédonien) le sujet de cette recherche est volontairement ici passé sous

silence méme s’il a donné également lieu a une trés importante littérature contemporaine.

878 REININK, G. J., “The beginning of syriac apologetic literature in response to Islam”, Oriens Christianus, 77, 1993, pp. 165-87 ;
p. 172-3.

374 Ibid., p. 126.

375 Voir infra, p. 164

376 GRIFFITH S. H., “Comparative religion in the apologetics of the first Christian Arabic theologians”, PMR Conference, 4, 1979,
pp. 63-87.

877 GRIFFITH, S. H., Disputes with muslims in syriac Christian Texts : From Patriarch John (d. 648) to Bar Hebraeus (d. 1286)”, in
Lewis, B., NIEWOHNER, F., Religionsgesprache im Mittelalter, Wiesbaden, 1992, pp. 257-95.

378 GRIFFITH, S. H., “The Gospel in Arabic : An Inquiry into its Appearance in the First Abbasid Century.” Oriens Christianus 69,
1985, pp. 126-67.

37 Das le recueil d’articles : GRYPEOU, E., SWANSON, M. N., THoMAs D. R., The Encounter of Eastern Christianity With Early
Islam, Leyde-Boston, 2006 ; SWANSON, M. N., ““Folly to the Hunafa’ : The Crucifixion in Early Christian-Muslim Controversy”,
in Grypeou E. et al., 2006, pp. 237-56 ; REININK, G. J., “Political Power And Right Religion In The East Syrian Disputation Between
A Monk Of Bét Hale And An Arab Notable”, pp. 153-70.
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3. Islam, islam et musulmans : I’émergence de I’institution, de la foi et du statut

Au-dela des usages actuels des sources non-musulmanes et de 1’abondante
historiographie concernant les relations entre communautés chrétiennes et Etat omeyyade et

abbasside, il reste nécessaire de faire le bilan des principaux débats sur les débuts de 1’Islam.

Les sujets sont multiples, mais peuvent étre regroupés en trois grandes thématiques qui,
toutes, touchent de tres pres les tribus arabes liées au christianisme & un moment ou a un autre. En
premier lieu, (1) on présentera 1’état de 1’historiographie sur les conquétes et migrations arabes et
leur rapport fonctionnel avec 1’établissement de 1I’Etat islamique. Ensuite, (2) on traitera des
nouvelles interprétations de la nature de la Umma primitive. Enfin, (3) il faudra décrire les
différentes approches de 1’établissement progressif d’un systéme fiscal distinguant a terme
musulmans et gens du livre.

| : Conquétes et installation : Etat, Amsar, Muhajirin

Une chronologie classique fait naturellement débuter 1’époque islamique aux conquétes,
et dans le cas de cette étude, a la soumission/conversion des tribus qui peuplent/vont peupler
I’espace jazirien. La qualification méme de ce phénomeéne pose probléme. S’agit-il d’une
migration tribale ? S’agit-il d’une entreprise planifiée par un Etat médinois expansionniste ?
Comment s’articulent ensemble les deux processus qui, quoi qu’on décide, coexistent jusqu’a la
11° fitna ?

a-Projet islamique ou migration tribale ?

Sans caricaturer outre mesure le débat, il est évident, a la lecture des ouvrages fondateurs
de I'université américaine que Fred Donner incarne parfaitement le point de vue d’un projet
islamique de la conquéte®®. Sa thése de doctorat affirme ainsi réguliérement la présence d’un
« Etat Islamique » tandis qu’il réfute efficacement 1’idée d’une expansion tribale de Bakr b. Wa’il
contre les Sassanides depuis la bataille de Da Qar (v. 610 EC) jusqu’a celle de Qadisiyya (V.
15/636)381,

A T’inverse, Patricia Crone rejette par principe les sources de la tradition islamique et
constate que les textes non-musulmans contemporains insistent sur 1’élément ethnique, tribal, et
sur des expéditions en apparence totalement impromptues. Ce serait par la suite que

progressivement, au milieu des affrontements intertribaux et de 1’émergence d’une autorité

380 DONNER, Fr. M. The Early Islamic Conquests, Princeton, 1981.

381 DONNER, F. M., “The Bakr b. Wa’il and politics in N-Eastern Arabia on the eve of Islam”, Sl, 51, 1980, pp. 5-37 ; surtout pp.
27-32 ; il réfute ici une thése dominante depuis WELLHAUSEN, J., Skizzen und Vorarbeiten: Prolegomena zur altesten Geschichte
des Islams, Berlin, 1899.
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omeyyade, qu’une idéologie officielle et une religion d’Etat seraient apparues pour donner du sens
a ce phénoméne migratoire et guerrier 32, Une idée que reprend encore au XXI® siécle

I’épigraphiste israélien Yehuda Nevo3®,

Morony opte pour une solution médiane: la continuité. 1l confronte les sources
chrétiennes a la tradition musulmane, en cherchant a reconstituer un déroulé logique des
évenements, par un procédé somme toute assez similaire aux grandes compilations
chronographiques syriaques et arabes des I11%/1X? et I\V&/X® siécles®®,

b-Convergence : processus d’étatisation

Les travaux de plus en plus importants au cours des décennies suivantes ont conduit ces

deux écoles a converger graduellement. Fred Donner a commence a traiter I’Islamic State comme

85

un processus en « formation » 3%, Il est désormais admis que I’Etat pré-marwanide était

extrémement sommaire et que son idéologie, pas plus que celle des groupes arabes d’Irak ou de

Syrie, n’était sans doute pas aussi bien définie que la tradition le laisse entendre3®®

. Quant a la
survalorisation des informations externes promue par I’école sceptique, elle tend a laisser la place,

on I’a vu, a une comparaison critique des deux corpus littéraires.

Globalement, les travaux récents renoncent a essayer de donner une explication claire et
définitive aux événements précédant la 11° fitna®®’ : ils s’orientent désormais davantage vers une
étude serrée des motivations des éléments historiographiques lorsqu’ils furent forgés, collectés et
compilés, et sur le rble de ces akbar comme élément de justification, d’explication, d’intelligence
du monde des auteurs qui les ont transmis a la postérité. C’est sans aucun doute la démarche

entreprise par Chase Robinson dans son ouvrage majeur3®

et plus récemment dans son essai sur
le régne de ‘Abd al-Malik b. Marwan®®, congu comme le seul point de départ possible d’une

histoire positive des débuts de I’Islam.

382 CRONE, P., Slaves on Horses: The Evolution of the Islamic Polity, Cambridge, 1980 ; CRONE, P., “The Arabian background: the
tribe and the state", in HALL, J. A., States in history, Oxford 1986, pp. 48-77 ; CRONE, P., “Review: Tribes and States in the Middle
East”, in KHOURY, Ph. S., KOSTINER, J, Tribes and State Formation in the Middle East, 1990 et, JRAS, 111-3, 3, 1993, pp. 353-76.
383 NEVO, Y., KOREN, J., Crossroads to Islam: the origins of the Arab religion and the Arab state, Amherst, 2003.

384 MoroNY, M. G., Iraq after the Muslim Conquest, Princeton, 1984, voir supra, p. 25, a propos de son traitement des “Arabes
natifs” ; voir selon des méthodes similaires le PhD non-publié de PosNeEr, N., The Muslim Conquest of Mesopotamia: An
introductory Essay into its historical background and historiography, New-York, 1985 et la these de SALMAN, ‘A. A., Al-Mawsil
[fi-I-“Ahdin al-Rasidi wa al-Umawi, Bagdad, 1985.

385 DONNER, Fr. McGr., “The formation of the Islamic state ”, JAOS, 106-2, 1986, pp. 283-96.

38 HUMPHREYS, St. R., Mu ‘awiya ibn Abi Sufyan: From Arabia to Empire, Oxford, 2006 ; Foss, Cl., “Mu‘awiya’s State.”, in
HALDON J., Money, Power and Politics in Early Islamic Syria: A Review of Current Debates, Farnham, 2010 pp. 75-96.

387 3 I’exception de HOYLAND, R., In God’ s path: the Arab conquests and the creation of an Islamic empire, New-York, 2015.

388 RoBINSON, Ch. F., Empire and Elites after the Muslim Conquest : the Transformation of Northern Mesopotamia, Cambridge,
2000.

389 RoBINSON, Ch. F., ‘Abd al-Malik, Oxford, 2005.
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De son coté, Howard Johnston a décidé d’étudier les deux superpuissances préislamiques

t390

que furent I’Iran Sassanide et I’Empire romain d’Orient*™", avant de s’intéresser plus récemment

aux sources et & I’usage de ces sources par le chroniqueur al-Tabar7L.

c-Des Muhdajirin dans les Amsar ?
Un des aspects principaux de cette société conquérante repose sans aucun doute sur la

392

figure statutaire des Muhajirin®>* que la littérature abbasside tend a opposer radicalement aux

A ‘rab comme I’a minutieusement étudié Halil ‘Atamina®®

. Ces habitants des Dar al-Hijra résident
ainsi dans les Amsar, et suivent des logiques lignagéres étudiées par Hisham Djait3%* a la suite des
intuitions de Martin Hinds*®®. Hugh Kennedy, qui a préféré concentrer sa thése, en 1981, sur la
période abbasside, nettement moins 1égendaire, s’est finalement intéressé a différents processus de
continuité du 11¥/VI11° siécle, et notamment a ceux de la paie des militaires, du financement de la

guerre et des revenus des élites®%,

Il : Islamisation : des « Mu ’minin » aux « Muslimin »
Autant il est difficile aux auteurs non-musulmans de préciser 1’identité religieuse des

Arabes, autant il leur est impossible de déméler le religieux de 1’organisation politique en
construction. Cette confusion fut en grande partie reprise, rebatie et réinventée par les
historiographes musulmans et rend donc difficile de séparer immigration arabe, construction de
I’Etat prédynastique®” puis omeyyade, luttes politico-tribales et formation d’une conscience
confessionnelle.

a-Communauté des croyants ou coalition d’Arabes ?
On retrouve les mémes lignes de clivage historiographique : d’un coté les chercheurs qui

398

insistent sur 1’existence primitive d’une Umma « religieuse »>°° et les critiques, qui voient dans

I’Islam la conséquence d’une réinvention dogmatique des HE/VI1I® et HIE/1X® siécles®®®. Gautier

3% HowARD-JOHNSTON, J., “Heraclius' Persian Campaigns and the Revival of the East Roman Empire 622-630”, War in History
6, 1999, pp. 1-44 ; HOWARD-JOHNSTON, J.,”The Two Great Powers in Late Antiquity : A Comparison”, in CAMERON, A., The
Byzantine and Early Islamic Near East, 111, Princeton 1995, 157-226.

391 HowARD-JOHNSTON, J., “Al-Tabari on the Last Great War of Antiquity ”, in HOwARD-JOHNSTON, J. East Rome, East Rome,
Sasanian Persia and the end of Antiquity, Burlington, 2006 ; LEwIN, A., PELLEGRINI, P., ed,. The Late Roman Army in the Near
East from Diocletian to the Arab Conquest, Oxford, 2007 ont également réuni certaines contributions précieuses au sujet de
I’organisation militaire romaine a la veille et durant les conquétes arabes.

392 CRONE, P., “The First-Century Concept of higra”, Arabica 41, 1994, pp. 352-87.

398 ATHAMINA, Kh., "Arab Settlement during the Umayyad Caliphate", JSAI 8, 1986, pp. 185-207 et ATHAMINA, Kh., “4 7ab and
muhajirun in the Environment of the amsar”, Sl, 66, 1987, pp. 5-25.

394 DyAIT, H., « Les Yamanites a Kufa au 1€ siécle de I’hégire », JESHO, 19-2, 1976, pp. 148-81 ; DJAIT, H., Al-Kufa, naissance de
la ville islamique, Paris, 1986.

3% Hinps, M., “Kufan Political Alignments and their Background in the Mid-Seventh Century AD”, IJIMES, 2-4, 1971, pp. 346-
67 ; HINDs, M., “The Banners and Battle Cries of the Arabs at Siffin (657 AD)”, al-Abhath, 24, 1971, pp. 3-42.

3% KENNEDY, H., “The financing of the military in the early Islamic state”, in CAMERON, A., op. cCit. Princeton, 1995, pp. 361-78 ;
KENNEDY, H. The Armies of the Caliphs : Military and Society in the Early Islamic State, Londres, 2001 ; KENNEDY, H., “Military
Pay and the Economy of the early Islamic state”, Historical Research, 75, 2002, pp. 155-69.

397 I’emprunte cette terminologie a Frédéric Imbert : IMBERT, Fr., op. cit., 2011, p. 62.

3% Sj tant est que le terme latin religio soit traduisible dans une autre langue.

3% CRONE, P., Cook, M., op. cit., 1977 et Cook, M., Early muslim dogma, A source-critical study, Cambridge, 1981.

57



Juynboll, a travaillé sur le milieu de formation de la communauté confessionnelle islamique

irakienne, les Qurra’, et les premiers Fugaha®.

A nouveau, les deux écoles tendent aujourd’hui a se rejoindre et a fusionner autour d’une
idée médiane, telle que celle que professe désormais Fred Donner : la « Communaute des Croyants
»%1 Les principes de cette nouvelle approche reposent sur I’absence, dans les sources externes,
de documents et traces matérielles des termes Islam et Muslim avant une date tres avancée (au
mieux le second tiers du VIII¢ si¢cle). Parallelement, il est évident qu’une conception religieuse
autonome émerge, au moins quelgques années avant la longue profession de foi du Déme du Rocher
(72/691-2) 4% A partir de ces éléments, Donner travaille sur la construction de la figure
prophétique : il tente encore de déterminer 1’état de la religiosité primitive*®® et invite a travailler
sur « la Qur anicization du discours politico-religieux » a I’époque marwanide**, une approche

qui devrait s’avérer féconde.

S’il n’y avait pas de communauté musulmane, il y avait bien un mouvement de Mu 'minin
qui n’apparait ni exclusif ni assimilationniste et cette confession n’a rien a voir avec un quelconque
hagarism postérieur et racial. Dans ce cadre ouvert et malléable, pour lequel on débat encore de
son lien ontologique avec [’ethnos arabe, des groupes ont pu participer aussi bien a la Hijra et
recevoir le Fayy (allocation-butin) tout en restant (ou devenant) chrétiens/juifs... au gré de leurs
migrations et de leurs attractions socio-culturelles propres. Ce mouvement des Mu 'minin aurait
aussi bien pu avoir le sens de coalition politico-militaire, c’est en tout cas ainsi que 1’analyse
d’Alfred-Louis De Prémare en proposant la traduction d’« affidé » 4%,

b-Islamisation des Arabes et construction du discours religieux

Gerald Hawting propose d’analyser la construction de 1’Islam comme religion au regard
de la dénonciation de 1’idolatrie, comme un processus lent a travers les deux premiers siccles
hégiriens 4% tandis que Josef Horovitz appréhende la «croissance » de la légende

Muhammadienne®”. Plus récemment, Hoyland et Aziz Al-Azmeh proposent d’appréhender

400 JuynBoLL, G. H. A., “The Qurra' in Early Islamic History”, JESHO, 16-2, 1973, pp. 113-29; JuynBOLL, G. H.A., Muslim
Tradition. Studies in Chronology, Provenance and Authorship of Early Hadith, Cambridge, 1983 ; JuynBoLL, G. H. A., « Some
Notes on Islam's First Fugaha' Distilled From early Hadith Literature ”, Arabica, 39, 1992, pp. 287-314.

401DONNER, Fr. M., “From Believers to Muslims: Confessional self-identity in the early Islamic community”, Al-Abkath, 50-51,
2002-3, pp. 9-53 ; voir aussi les critiques de Amikam Elad : ELAD, A., “Community of Believers of “Holy Men” and “Saints ”
or Community of Muslims ? The Rise and Development of Early Muslim Historiography”, JSS, 47-1, 2002, pp. 241-308.

402 |MBERT, Fr., 0p. cit., 2011, p. 74.

403 DONNER, Fr. M., Muhammad and the Believers : At the Origins of Islam, Cambridge, 2010.

404 DONNER, Fr. McGr., “Qur’anicization of Religio-Political Discourse in the Umayyad Period,” REMMM, 129, 2011, pp. 79-92.
405 premARE (De), A. L., op. cit., 2002, p. 92-4 ; Ceci, on peut le noter, renvoie aussi au sens possible de QRYS comme « coalisés »,
« réunis », « agréges ».

406 HAWTING, G. R., The Idea of Idolatry and the emergence of islam : From Polemic to History, Cambridge, 1999.

497 HorovITz J., “The Idealised Muhammad : The growth of the Mohammad legend”, in RuBIN, U., The Life of Muhammad,
Brokfield, 1998 ; HoroviTzZ, J., The earliest Biographies of the Prophet and their authors, Princeton, 2002.
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408 et un important renouvellement de

I’islam primitif comme une religion tardo-antique
I’islamologie propose une lecture du Coran de plus en plus fine et autonome de 1’exégese

traditionnelle.

La conversion a I’Islam a été abordée par Richard Bulliet par 1’étude de 1’onomastique
des nasab d’individus de 1’époque abbasside?®®. Cependant, une étude détaillée du processus

d’islamisation des Arabes eux-mémes mangue toujours. On part en effet trop souvent du principe

que les Arabes sont musulmans, et que c’est I’arabisation de 1’onomastique qui prouve la
conversion a I’Islam d’un ancétre. On pourrait tout aussi bien supposer d’un Arabe au Ism
préislamique que son pére était paien et d’un arabophone portant un nom biblique ou hégirien qu’il

s’est converti.

Les approches les plus récentes sur la question de 1’islamisation des Arabes ont recours a
I’étude des trés nombreuses traces €pigraphiques laissées par pélerins et voyageurs sur les routes
péninsulaires aux deux premiers sic¢cles de I’hégire. Frédéric Imbert y observe les difficultés de
datation et le caractére généralement tardif des expressions coranisantes. Il invite notamment a se
méfier d’une « surestimation du fait religieux » par I’historiographie traditionnelle*:°. On peut
cependant définir plusieurs étapes, a 1’époque pré-dynastique, les expressions sont non-
monothéistes, commencant par « ana » comme en nord-arabique et en arabe pré-hégirien, puis au
cours du VII° siecle EC apparait un formulaire impliquant Dieu et le verbe WTQ qui le « lie » au
dédicant*! qui, comme la racine WLY*!2 n’est presque jamais associé a la Basmala. A la fin du
I°" siecle se développe, avec un usage encore trés restreint de la Basmala 1’invocation au pardon,
tres proche des formulaires chrétiens contemporains, qui sert, selon lui, « d’enrobage religieux »
pour continuer & parler de soi comme aux époques antiques**®. Le nom du prophéte apparait
également a la fin du premier siecle, souvent en association avec d’autres prophétes coraniques

comme Moise et Abraham***, ce qui correspond avec les premigéres attestations numismatiques et

épigraphiques officielles.

La question d’un éventuel messianisme primitif, qui rejoindrait un phénoméne

contemporain dans les milieux chrétiens syriaques et judéo-araméens est extrémement débattue.

408 HovLAND, R. G., “Early Islam as a Late Antique Religion,” in JoHNsoN Sc. F., The Oxford Handbook of Late Antiquity, Oxford-
NY, 2012, pp. 1053-77 ; AzmeH (Al), A., The arabs and islam in late antiquity. A critique of approaches to Arabic sources, Berlin,
2014 et AzmeH (Al), A., The Emergence of Islam in Late Antiquity: Allah and His People, Cambridge, 2014.

409 ByLLIET, R. W., “A Quantitative Approach to Medieval Muslim Biographical Dictionaries”, JESHO 13, 1970, pp. 195-211 ;
BuLLIET, R. W., Conversion to Islam in the Medieval Period: An Essay in Quantitative History, Cambridge-Londres, 1979.

410 |MBERT, Fr., op. cit. 2011, p. 60.

41 1bid., p. 62-66.

412 | bid., p. 66-7.

413 |bid., p. 69-71.

414 |bid., p. 73-4.
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Suliman Bashear a ainsi proposé une étude détaillée au titre al-Fariig attribué a ‘Umar par la
tradition*’® et qui a permis au courant sceptique de supposer, en association avec la Doctrina
Jacobi, une stature messianique au deuxiéme calife*'®. Il apparait cependant plutdt que 1’attente
eschatologique se soit développeée a la fin du I*' siecle par contagion des nombreuses apocalypses
juives et chrétiennes et ¢’est dans ce contexte qu’apparaissent aussi bien le culte Muhammadien,

mais aussi la figure de Mahdi d’Ibn al-Zubayr*!’ ou de ‘Umar 118,

L’historiographie abbasside concentre sur ce calife 1’essentiel des régulations statutaires
et fiscales, pourtant son nom n’est jamais associé au cas des tribus arabes chrétiennes.
Il : La fiscalité : ahl- al-dimma et muslimin
Le cas fiscal des Banti Taglib s’inscrit pleinement dans un contexte primo-abbasside de
catégorisation statutaire qu’il faut étudier dans leur contexte de réforme hariinienne. Les différents
impots (jiziya, sadaqa, ‘usr, zakat, hardj...) ont ainsi été¢ définis comme un systéme de distinction
entre «soumis » et «protégés », amenés a correspondre respectivement, a travers la
« coranicisation », aux membres de la Umma et aux Ahl al-Kitab.
a-L’essor de la problématique fiscale dans les années 1950
C’est dans cette optique que les recherches fiscales, depuis Daniel Dennett*'® et Frede
Lokkegaard*?® ont observé 1’émergence de différents groupes imposables exclusifs. Cet essor de
la question fiscale coincide avec une volonté d’une histoire plus sociale et moins politique. Claude
Cahen propose alors d’utiliser les longs développements de la chronique Zugnin pour mieux
appréhender la réalité de I’imposition en Haute-Mésopotamie®?!, La question du fameux rescrit
fiscal fut également revisitée par Hamilton Gibb*??, tandis que Joseph Schacht envisage une

synthése sur les origines du Figh*?3,

Antoine Fattal reprend 1’optique de Dennett et publie en 1958 une synthése sur le « statut
des non-musulmans »*?*, C’est a cette époque que Ben Shemesh décide de traduire les différents

traités fiscaux disponibles dans les trois tomes de Taxation in Islam afin de donner plus de matiere

415 BASHEAR, S., “The Title "Fariiq" and Its Association with "Umar 17, SI, 72, 1990, pp. 47-70.

416 CRONE, P., CooK, M., op. cit., 1977, p. 3-6 ; DONNER, Fr. M., “La question du messianisme dans 1’Islam primitif.” In GARCIA-
ARENAL, M., Mahdisme et millénarisme en Islam, REMMM, pp. 91-4 ; p. 91.

417 MADELUNG, M., “'Abdallah b. al-Zubayr and the Mahdi”, JNES 11, 1981, pp. 291-305 ; MADELUNG, M., "Apocalyptic
Prophecies in Hims in the Umayyad Age", JSS 31, 1986, pp. 141-85.

418 BorRUT, A., « Entre tradition et histoire : genése et diffusion de I'image de ‘Umar 11 », in Mélanges de I'Université St-Joseph,
58, Beyrouth, 2005, pp. 329-78, surtout p. 338-45.

419 DENNETT, D. C., Conversion and the Poll Tax in early islam, Cambridge, 1950.

420 |_LoKKEGAARD, Fr., Islamic taxation in the Classical Period, Copenhague, 1950.

421 CaHEN, CI., op. cit., 1954.

422 GiBB, H. A. R., “The Fiscal Rescript of "Umar 11", Arabica 2, 1955, pp. 1-16.

423 SCHACHT J., The origins of Muzammadan Jurisprudence, Oxford, 1950.

424 FATTAL, A. Le statut légal des non-musulmans en pays Islam, Beyrouth, 1958.
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a ces questions*?®. Parallélement, Paul Forand s’interroge sur les différents sens du mot ‘us7*%% qui
est, pour le sujet de la taxation des Arabes (et notamment des Arabes chrétiens), un concept central
tandis qu’Abd al-‘Aziz Duri propose, dans un article de référence, d’éclaircir certains points

méthodologiques*?’.

b-L’invention de la dimma, de la jiziya et de la sadaga

Cependant, la passion de 1’aprés-guerre pour ces sujets commence a laisser la place a
d’autres enjeux comme 1’exploration des termes canoniques par excellence que sont la Dimma*?®

ou la Zakat*?®, dans le Coran et le Hadit.

La formation du Figh et des écoles de jurisprudence implique des débats réguliers sur les
statuts fiscaux*°. Entre transmission d’avis juridiques et d’ahbar historiques, la personnalité
centrale de l’intellectuel marwanide al-Zuhri (m. 124/741) apparait bient6t prépondérante, et

Lecker produit un long article sur son parcours*,

A partir du tournant du millénaire, et concurremment aux travaux de Nicolas
Oikonomides sur la fiscalité byzantine**?, Cengiz Kallek étudie I’apport du K. al-Haraj de Yahya
b. Adam*®, Paul Heck celui de Qudama b. Ja ‘far*** et Andreas Gorke, le K. al-Amwal d’Abi
‘Ubayd*®. De son c6té, Chase Robinson s’intéresse a une formule redondante dans les traditions

de redditions des villes et communautés, le « scellement des nuques »*3¢.

Au sein de ces corpus divers, I’irruption du Aadit a la fin du H¥/VI11° siécle ainsi que son
origine aux débuts de I’Isiam a été envisagée*®’ tandis que Wa’il Hallaq publie deux ouvrages sur

la construction et les évolutions du droit islamique*3®. Enfin, une problématique mérite également

425 BEN SHEMESH, A., Taxation in Islam, 111 vol., Leyde, 1967-69.

426 FoRAND, P. G., “Notes on ‘Usr and Maks ”, Arabica, 13, 1966, pp. 137-41.

427 DURI, ‘A., “Notes on Taxation in Early Islam”, JESHO, 17, 136-44, 1974.

428 Avous, M. M., “Dhimmah in Quran and Hadith,” ASQ 5, 1983.

429 BASHEAR, S., “On the origin and development of Zakdt in early Islam”, Arabica 40, 1993, pp. 84-113.

430 CRONE, P., op. cit., 1987, réponse de HALLAQ, W. B., “The use and abuse of Evidence : The Question of Provincial and Roman
Influences on Early Islamic”, JAOS, 110-1, 1990, pp. 79-91 ; voir aussi CHELHOD, J., « La Place de la coutume dans le Figh primitif
et sa permanence dans les sociétés arabes & tradition orale », Sl, 64, Paris, 1986, pp. 19-37 et CALDER, N., Studies in Early Muslim
Jurisrudence, Oxford, 1993.

431 ECKER, M., “Biographical Notes on Ibn Shihab al-Zuhri”, JSS, 41, 1996, pp. 21-63.

432 OIkoNoMIDES, N., Fiscalité et exemption fiscale a Byzance (IXe-Xle s.), Athénes, 1996.

433 KALLEK, C., “Yahya ibn Adam's Kitab al-Kharadj: Religious Guidelines for Public Finance”, JESHO, 44, 2001, p. 103-22

434 Heck, P., The construction of knowledge in Islamic civilization: Qudama b. Ja far and his Kitab al-Haraj, Leyde, 2000.
43GoORKE, A., Das Kitab Al-Amwal Des Abii ‘Ubaid al-Qdsim B. Sallam: Entstehung und Uberlieferung eines frihislamischen
Rechtswerkes, Princeton, 2003.

436 ROBINSON, Ch. F., “Neck-Sealing in Early Islam”, JESHO, 48-3, 2005, pp. 401-41

437 MoTzki, H., “The Musannaf of ‘Abd al-Razzaq al-San‘ani as a Source of Authentic Ajadith of The First Century A.H.”, INES
50, 1991, pp. 1-21 ; MoTzk1 H., The Origins of Islamic Jurisprudence. Meccan Figh before the Classical Schools, Leyde, 2002 ;
Mortzki, H., “Dating Muslim Traditions : A Survey”, Arabica, 52, 2005, pp. 204-53.

438 HALLAQ, W. B., The Origins and Evolution of Islamic Law, Cambridge-New-York, 2004.
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d’étre traitée, a la suite de Benjamin Jokisch, ¢’est I’influence d’un éventuel projet hariinien de
codification de la loi impériale islamique?®®°.
c-Les approches récentes : compilations, théorisation et documents

Plus récemment, Sa‘ld al-Habbas**® et Gayda Katb1**! se sont proposés de synthétiser
I’ensemble des traditions fiscales, avec une approche résolument positiviste. Le premier a exploré
les traités de capitulation (sulk) et les réglements fiscaux de « termination » des hostilités*??. La
seconde a établi une synthése de 1’évolution des dispositions législatives. Tous deux n’y abordent
le cas des tribus arabes chrétiennes que marginalement et leur méthode ne permet guére de
progresser dans la compréhension de populations chrétiennes sujettes a un impot islamique.

Derniérement, les travaux de Michele Campopiano ont largement révolutionné
I’approche en reprenant 1’idée de Morony d’une continuité irakienne du systéme d’imposition
sassanide a I’époque omeyyade et abbasside. Le principe général serait celui du maintien d’un
systtme de prélévement « ‘ala misaha » ** |, c’est-d-dire d’une certaine somme définie
annuellement pour un certain espace cadastral et qui aurait commencé a étre modifié au VI111° siecle
du fait de I’extension d’une propriété musulmane, pour redevenir un impo6t proportionnel,

correspondant au ‘usr foncier.

Campopiano s’appuie sur les apports fondamentaux de la papyrologie du Hurasan** a

I’Egypte en passant par la Palestine**® qui ouvrent une fenétre sur les pratiques réelles du fisc aux
446 qui

travaille le plus sur les questions d’imposition en reprenant entre autres les travaux d’Abbott sur

VIe-VII1I¢ siecles, avant et apres la conquéte arabe. En Egypte, ¢’est avant tout Jean Gascou

Qiirra b. Sarik*7 et ceux de Casper Kraemer sur Nessana en Palestine**, 11 faut également signaler

439 JokiscH, B., Islamic Imperial Law. Harun al-Rashid's Codification Project, Berlin, 2007.

440 KHABBASH (Al), S., Les sources de la fiscalité en Islam des origines a la chute des Omeyyades, Thése, Uni-Paris1, dir. MICHEAU,
Fr., Paris, 2011.

441 KaTBl, Gh. Kh., Islamic land tax al-Kharaj: from the Islamic conquests to the Abbassid period, Leyde, 2010.

442 Comme s’intitule I’ouvrage de reference de HiLL, D. R., The termination of hostilities in the early Arab conquests, A.H. 634-
656, Londres, 1971.

443 CAMPOPIANO, M., “Ald I-misaha and mugdsama Land Tax : Legal Theory and Balance of Social Forces in Early Medieval Iraq
(sixth to Eighth Centuries)”, JESHO, 54-2, 2011, pp. 239-69 ; CAMPOPIANO, M., “State, Land Tax and Agriculture in Iraq from the
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History of Sasanian and Post-Sasanian Iran, Res Orientales 19, Louvain, 2009 et 2010.
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449

les ouvrages de son concurrent Kosei Morimoto**° et de Jorgen Simonsen®® et les études de

Georges Khoury sur la papyrologie arabe?.

Si cette importante bibliographie a grandement fait avancer les connaissances sur le role
de la Jiziya dans la partie romaine des empires omeyyades et abbassides, le mystere de la taxation

des « Arabes » puis des « musulmans » reste presqu’entier.

Derniérement, cependant, Petra Sijpesteijn a publié et commenté un document
exceptionnel imposant zakat et sadaga a un groupe de pasteurs du Fayyum. La teneur idéologique
du document et son vocabulaire laissent supposer qu’il s’agit du début de ce mode d’imposition
ce qui fournit un véritable terminus post quem a la collecte de la sadaga des Arabes tribaux, et

donc au « doublement » de celle des Arabes chrétiens*®2.

On doit cependant tempérer cet enthousiasme en gardant a I’esprit que la partie orientale
de la Haute-Mésopotamie relevait de I’espace sassanide et de systémes fiscaux nécessairement
différents, qu’on y connait mal la relation des tribus citadines avec les groupes ruraux de la Badiya
et qu’on ignore presque complétement I’origine de la distinction fiscale ‘arab/‘ajam,

muslim/dimmi*®.

449 MorimoTo, K., The Fiscal Administration of Egypt in the Early Islamic Period, Kyoto, 1981.

450 SIMONSEN, J. B., Studies in the Genesis and Early Development of the Caliphal Taxation System: with Special References to
Circumstances in the Arab Peninsula, Egypt and Palestine, Copenhague, 1988.

41 KHOURY, R., Chrestomathie de papyrologie arabe, Leyde, 1993 ; KHOURY, R. G., Papyrologische Studien : zum privaten und
gesellschaftlichen Leben in den ersten islamischen Jahrhunderten, Wiesbaden, 1995.

452 SIIPESTEWN, P. M., Shaping a Muslim State: The World of a Mid-Eighth-Century Egyptian Official, Oxford, 2013, surtout, pp.
163-187.

453 Les questions du rapport de ces entités primitives, dans le contexte irakien, nord-syrien et mossoulien, rejoignent les
problématiques de cette recherche. L’implication des groupes arabes dans les factions politico-religieux (WELLHAUSEN, J., The
religio-political factions in early Islam, tr. OsTLE R.C., WALZER, S.M., Amsterdam, 1975) ainsi qu’avec la formation d’un éventuel
« royaume arabe » (WELLHAUSEN, J., The Arab kingdom and its fall, tr. Graham Weir M., Beyrouth, 1963), seront abordés plus
loin.
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C : Les Arabes tribaux dans I’espace mésopotamien,

Trois questions principales sous-tendent les termes de la problématique des tribus arabes
de Jazira : I’organisation tribale, la perception de I’eth